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Resumo

Huthmacher, Felipe Bo; Peixoto Junior, Carlos Augusto (orientador). A linguagem
entre o devir e a alienacfo. Rio de Janeiro, 2011. 103p. Dissertacdo de Mestrado —
Departamento de Psicologia, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

O presente trabalho trata das relagdes estabelecidas entre as concepgdes de
inconsciente e linguagem nas obras de Nietzsche, Lacan, Deleuze e Guattari. No final do
século XIX, ocupando-se do papel da estética tragica na cultura da Grécia Antiga,
Nietzsche enxerga na arte de Sofocles e Esquilo um universo simbolico em harmonia com
as pulsdes inconscientes da vida. Ao mesmo tempo, diagnostica na atitude socratico-
platonico-cristd uma interrup¢do dos processos em devir simbolizados pela linguagem
tragica em nome de uma apologia as virtudes dialéticas da consciéncia e a negatividade de
um monoteismo antropocéntrico. Lacan, na década de 1950, surge como uma alegoria
desse modo negativo de se relacionar com os processos inconscientes da linguagem, ao
passo que Deleuze e Guattari, também na segunda metade do século XX, afirmam a
experiéncia tragica da analise nietzschiana como forma de explodir as estruturas lacanianas
que cerceiam a vida submetendo o desejo ao monoteismo-dialético proprio a alienagdo do

significante.

Palavras-chave

Inconsciente; linguagem; devir; experiéncia tragica; alienagdo do significante.
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Abstract

Huthmacher, Felipe B0; Peixoto Junior, Carlos Augusto (advisor). The
language between the becoming and the alienation. Rio de Janeiro,
2011. 103p. MSc Dissertation — Departamento de Psicologia, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

This work deals with the relations established between the concepts of the language
and of the unconscious in the works of Nietzsche, Lacan, Deleuze and Guattari. In the late
nineteenth century, taking care of the role of tragic aesthetics in the culture of Ancient
Greece, Nietzsche sees on the art of Sophocles and Aeschylus a symbolic universe in
harmony with the unconscious drives of life. At the same time, he diagnoses the attitude
socratic-platonic-christian as an interruption of the becoming processes symbolized by the
tragic language on behalf of an apology to the virtues of a dialectical consciousness and the
negativity of an anthropocentric monotheism. Lacan, in the 1950s, emerges as an allegory
of this negative way of dealing with the unconscious processes of language, while Deleuze
and Guattari, also in the second half of the twentieth century, affirm the nietzschian
analysis of the tragic experience state as a way to blow up the lacanian structures that
curtail life by the submission of desire on a monotheism-dialectic to the itself significant

alienation.

Keywords

Unconscious; language; becoming; tragic experience; significant alienation.
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Introducéo

De acordo com o0 nosso titulo, nos propomos a uis@uskdo em torno de um
campo ainda muito recente. A linguistica de Femiihale Saussure, formalizada nos
primeiros anos do século XX, foi o esfor¢o pioneim sentido de oferecer ao estudo da
linguagem uma cientificidade até ent&o inédita. €tmalo saber que se pretende cientifico,
a suaciéncia da linguagenmdo deixou de se fundamentar em estruturas rigjdashe
ofereciam o grau de formalizacdo necessario. Aleigido binarismo dicotdmico préprio a
linguistica estrutural — por exempkignificantex significadq linguax fala — torna-se uma
formalizacéo indispensavel para a sua entrada derpso universo da ciéncia.

Entretanto, antes da ordenacgdo cientifica da istiga saussuriana, tinhamos a
filologia — ciéncia que se preocupava exclusivamente coaxto escrito, 0 que aliads era
uma critica de Saussure a pratica dos filélogosigmada pela poeira dos livros classicos,
a filologia quase sempre dedicava-se a estudos aratiyps, visitando a histéria dos
idiomas e a evolugcdo das linguas. O estudo do ¢g@assstava sempre pronto para
determinar um modelo padréo e os desvios estratpravocados pela passagem do tempo.
Nietzsche, fildlogo de formacgédo, embrenhando-sea pgdalha dos estudos classicos,
encontra na Grécia Antiga algo que a passagem é@mndos ndo deixou de sacrificar;
porém, ao invés de tratar-se de um fendbmeno exolusd campo da filologia, o algo
sacrificado € um modo especifico de se relacionr & vida.

A arte tragica da Grécia Antiga surge para o N@te estudante de filologia como a
simbolizagcdo de um processo vital: manifestacaétieat possibilitada pelos instintos
artisticos da natureza. De acordo com a sua pérspea simbolismo da tragédia grega
oferece as pulsbes inconscientes responsaveis @t um meio privilegiado de
manifestacdo. A experiéncia tragica, ao simbolizadevir cosmolégico da existéncia,
transforma os processos da natureza em fendmeéticest modo através do qual as
pulsbes inconscientes e inestéticas da vida faeefimguagem. Para Nietzsche, a arte
trhgica dos gregos antigos € a mais alta manif@stdo equilibrio existencial entre o

homem e a natureza.
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Porém, tal modo de relacdo com a vida serd despwezelo desenvolvimento da
filosofia de Socrates. A valorizacdo socratica dasudes do conhecimento e da
consciéncia deslegitima a criacdo inconsciente feaguece a poténcia das pulsées. O
homem, no caminho da raz&o, esta distante do legoitom a vida — preso nos limites da
consciéncia, o0 homem racional nega para si o de&gico do mundo. A vitalidade
inconsciente da experiéncia tragica € desprezadanaomo o simbolismo pulsional da
poesia e da musica é domesticado; a poténciacastiti uma linguagem afim a dinamica
inconsciente da vida é, dessa forma, menosprezad dla inteleccéo racional.

A evolucdo do elogio socratico a consciéncia, arads pelo registro escrito dos
didlogos de Platdo, é absorvida pelo nascente memsa cristdo. A partir desse momento,
o0 simbolismo do inconsciente é aprisionado por udgica niilista: negado pelo
monoteismo-dialético proprio a atitude socraticatgoiico-cristd, o carater pulsional da
vida é transmutado em erro, em falta, em pecadondgatividade no que se refere as
relacdes entre o inconsciente e a linguagem na@mdede se fazer presente na teorizacao
lacaniana sobre o desejo na década de 1950, moer@ngoie o0 inconsciente € estruturado
negativamente por uma dialética prépria ao sigmifie — formulagéo propriamente niilista
gue Deleuze e Guattari se esforcam em ultrapastsanando o devir tragico da linguagem
presente no pensamento de Nietzsche.

Assim, no primeiro capitulo, trataremos inicialfeedas investidas de Nietzsche
pelo universo grego antigo com a finalidade de expais detalhadamente a sua proposta
de um equilibrio existencial entre o homem e odintss artisticos da natureza
possibilitado pela arte trdgica — a vitalidade dwecessos inconscientes e a sua
manifestacdo enquanto linguagem. Em um segundo ntomfaremos uso da denuncia
nietzschiana no que se refere ao carater negatiwmckatismo e exporemos 0 mecanismo
niilista que arquiteta a transmutacdo da filosddizcratica em denominacdo moral.
Finalmente, a partir do cosmoldgico Zaratustra,tracsmos que ndo ha formacao niilista
gue nao possa ser metamorfoseada pela atuacawidtraigico da linguagem.

No segundo capitulo, a teorizacdo de Lacan fomtaulda década de 1950 sera
diagnosticada enquanto alegoria especifica do perga socratico-platdnico-cristdo
apresentado por Nietzsche e discutido no capitoteriar. Um inconsciente estruturado

pela ciéncia linguistica de Ferdinand de Sausspedeedialética de Hegel sera interpretado
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como um sintoma da negatividade reativa inereniena cultura niilista. A alienacédo do
significante pelo Nome-do-Pai sera aproximada doateismo-dialético que fundamenta a
I6gica negativa da moralidade escrava identificpdla analise nietzschiana. O desejo
articulado por um inconsciente estruturado metaisente, da mesma forma, sera
entendido enquanto forga pulsional escravizadae \&hbrar que a obra de Lacan a ser
utilizada durante todo o capitulo estara circutsakclusivamente a primeira fase do seu
pensamento, a saber, a década de 1950.

Por fim, no dltimo capitulo, traremos a luz aicatque Deleuze e Guattari desferem
a paixao lacaniana pelo negativo para depois apeeseos as relacdes entre inconsciente,
linguagem e desejo formuladas posteriormente pgiadNa primeira parte desse capitulo,
entretanto, sera feita uma exposicdo das tentatieasontribuicdo com a psicandlise
lacaniana feitas por Deleuze e Guattari ainda adpanente, cada um partindo do seu
campo especifico de atuacdo. Ambos ndo deixam dmteessar, em um primeiro
momento, pelo que Lacan se esforgcava em desenvdbeeém, visto o enrijecimento
tedrico proprio a estrutura do lacanismo, Deleugiattari abrem méo da disponibilidade
em contribuir e, juntos, produzem um pensamenmir@i e independente, potencialmente
instruido pelo devir tragico da linguagem sempese@nte na obra de Nietzsche.

Assim, veremos que o rigor formal utilizado pou&aire no momento de formular
a estrutura da sua ciéncia linguistica ndo debp@gatluzir Lacan, que também se achava
na obrigacdo de conferir um carater mais cientificdegado de Freud — esfor¢co que faz
com que o binarismo saussureano seja combinadalé&ick de Hegel. Porém, ainda que
sem a pretensdo de estruturar um saber e afirmantkeparabilidade entre as forgcas que
motivam o humano e o0s processos da natureza, bhetz& estava pensando, no final do
século XIX, nos problemas que a linguagem nos eolBcatravés desse viés nietzschiano,
portanto, que nos propomos a penetrar em um carmpoagreditamos ainda pouco
explorado, visto ser tradicionalmente dominado gormulacdes excessivamente

antropocéntricas.
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Capitulo 1

Linguagem e experiéncia tragica em Nietzsche

1.1. O inconsciente e o instinto na origem da lingu  agem

Comecemos pelo comecgo: os primeiros textos de $¢ieéz os chamados escritos
da juventude, textos onde a sua concepcao de geguancontra as suas primeiras formas.
“A linguagem ndo € uma obra consciente, individualcoletiva” (Nietzsche, 1869, apud
Hartmann Cavalcanti, 2005, p.51), dizia Nietzscamel869, enDa origem da linguagem
Nesse texto, a argumentacdo nietzschiana coloc@ollema da linguagem em trés
perspectivas: a linguagem ndo é um produto da @or@a, discutindo a relacdo entre
linguagem e pensamento consciente; a riqgueza dragim@s linguas em contraposi¢cao ao
processo de abstragdo constitutivo do pensamemnsciemte; a linguagem enquanto
atividade inconsciente e instintiva, sendo essamaegtacédo o fio condutor de toda a sua
investigacao.

A linguagem ndo é o resultado da reflexdo consejemas antes 0 pensamento
consciente s6 é possivel a partir da linguagemddTmensamento consciente sé é possivel
com a ajuda da linguagem” (Nietzsche, apud Hartn@ewalcanti, 2005, p.51). O carater
inconsciente e significativo da linguagem € afirmaehquanto base e condicdo de
possibilidade da reflexdo consciente; um sabemsgente e instintivo sendo responsavel
pela génese da consciéncia e da razao.

Ao mesmo tempo, a linguagem, a partir da quabsad o pensamento, entra em
processo de declinio com o desenvolvimento da reuleu da reflexdo consciente. “O
desenvolvimento do pensamento consciente é pr@gudiclinguagem. Declinio com o
avanco da cultura” (Nietzsche, 1869, apud Hartn@awalcanti, 2005, p.55). A riqueza das
linguas primitivas, a simplificacdo e a degradagdiogressiva da linguagem com o
desenvolvimento da cultura: Nietzsche refere-sent@rme riqueza expressiva e formal das
linguas antigas, a saber, as diversas formas degawdo e de composi¢cdo das palavras”
(Hartmann Cavalcanti, 2005, p.55), ressaltanddagde entre o pensamento consciente e o

desenvolvimento da cultura, ambos significando uotgsso crescente de abstracdo da
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linguagem por meio do qual ela vai perdendo, aag@® a sua riqueza significativa,

dando lugar a uma simplificacdo. “Um alto desenvoénto da cultura ndo esta em
condicbes de preservar do declinio o que lhe fsimitido bem acabado” (Nietzsche,
1869, apud hartmann Cavalcanti, 2005, p.56). Aucallparece ter como condicdo para o
seu crescimento o desenvolvimento do pensamentscieote como um processo de
simplificacdo das formas da linguagem, caractedaaruma oposicdo entre o

desenvolvimento da cultura e as primeiras linguas.

Dessa forma, a linguagem é para Nietsche umadatiei inconsciente, um
organismo que trabalha silenciosamente arquitetasdimrmas de vida. “A linguagem é
formada por uma atividade inconsciente, gramatieats estruturada, composta de um
maravilhoso poder de significacdo” (Nietzsche, 18§%ud Hartmann Cavalcanti, 2005,
p.56). Essa concepcao das coisas, segundo Har@samahcanti (2005), esta relacionada a
influéncia que a obré&ilosofia do inconscient¢1869), de Edward von Hartmann, teria
exercido sobre o jovem Nietzsche quando da conoepgdextoDa origem da linguagem
(1869).

Em Filosofia do inconscient€l869), o esfor¢co de E. von Hartmann age no sentido
de demonstrar a existéncia de uma regido inacésaiveeflexdo consciente. Seus
argumentos se baseiam em dados empiricos provesigatobservacdo do comportamento
de animais para refutar a hipétese do instinto ceemmlido como resultado de uma
organizacao corporal dada. Seu esforgo, portanto,sentido de afirmar a singularidade e
a contingéncia da atividade instintiva: finalidagleonsciente dependente dos meios.

Assim, a proOpria atividade instintiva e inconstgéese torna um saber que varia de
acordo com a natureza do meio. A finalidade quersstdui “torna-se, em cada caso
individual, inconscientemente querida e represeritagbon Hartmann, 1869, apud
Hartmann Cavalcanti, 2005, p.46). A vitalidade desaber inconsciente € demonstrada por
E. von Hartmann a partir do exemplo de diversaga@sp animais que deixam de viver
guando sua manifestacao instintiva é impedida, aooncaso dos passaros aprisionados em
épocas de migracdo. A atividade instintiva é em@mpreendida como um mecanismo
vital onde as escolhas dos individuos orientamysartir daquilo que € necessario a vida.

Dessa mesma forma, segundo E. von Hartmann, se @lincionamento da

linguagem: a unidade organica da linguagem, a sievagdo inconsciente, € devedora da


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912444/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912444/CA

13

mesma forca da natureza a partir da qual se daaoftamento da unidade organica das
abelhas, ou a organizacdo sistematica de uma aotfenformigas. A linguagem, pensada
enguanto instinto permite a E. von Hartmann a féag&o de umMasseninstinktum
instinto comum de formacdo da linguagem a partir @l desenvolvem-se formas
linguisticas invariaveis. Porém, essa concepc¢do coé&as ndo nega a multiplicidade
cultural das linguas e as particularidades dasdsrde expressédo da linguagem, apenas
diagnostica no processo organico da vida, umadatid inconsciente responsavel pelo seu
desenvolvimento.

Seguindo E. von Hartmann, como vimos, Nietzschengle a linguagem como uma
atividade inconsciente, um organismo; uma atividadéltipla (as diversas linguas
existentes) ao mesmo tempo que devedora de ummtonstomum (oMasseninstinkt
unidade organica que supera as mais profundagnifas culturais e histéricas). Complexa
e unitaria, a linguagem é compreendida como umn@sge completo. “S6 resta entdo
considerar a linguagem como um produto do insticdmo entre as abelhas e as formigas”
(Nietzsche, 1869, apud Hartmann Cavalcanti, 20(8)p

Estando relacionada a vitalidade instintiva, agdegem também se encontra
atrelada aos modos e as estratégias de vida g#&stcss de um individuo e de uma
espécie. Podemos, portanto, estabelecer uma redag@oatividade inconsciente, instinto e
linguagem, todos correspondendo & manutencdo esem@cao da vida; conservagado da
vida, aqui, sendo entendida como conservacdo a@aqué ha de mais préprio e singular
em uma forma de vida. Em E. von Hartmann e, da rmefirma, em Nietzsche,
inconsciente, instinto e linguagem surgem sob moside uma igualdade vital, todos

fazendo parte da atividade fisiol6gica da vida.

1.2. A linguagem da tragédia grega

A linguagem, na perspectiva d@a origem da linguagen{1869), assume uma
vitalidade inconsciente e instintiva. Trata-se deawcapacidade expressiva motivada por
uma forca da natureza, caracterizando uma margéestatal. De acordo com Hartmann

Cavalcanti (2005), para o Nietzsche fil6logo, @sséinto inconsciente encontra um meio
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de expresséao na arte tragica dos gregos antiggslaBto manifestacdo artistica popular, a
tragédia grega servia como instrumento de simbgizada vitalidade dos processos
instintivos.

Dessa forma, as pulsdes existenciais do homematdeeza dao origem a tragédia
grega, estando o desenvolvimento da arte tragjeadi a um processo inconsciente, aos
instintos vitais. “Os mais antigos cortejos e festaas quais grupos imensos vestidos de
sétiros celebram, através do canto e da dancalta aioniso, ganham pouco a pouco
expressao estética na tragédia grega” (Hartmanal€ati, 2005, p.83). Originalmente, a
tragédia é ditirambo, ou seja, um ciclo de poemas @gxpressam liricamente o0s
sofrimentos do deus Dioniso — os ditirambos diawis$é, cantados pelos cortejos que
atravessam as cidades. Experimentando uma coictdéntre a palavra, a musica e a
danca, o homem grego encontrava na manifestac@éisidica um modo de significar as
pulsdes instintivas da natureza.

O sofrimento de Dioniso, @athos dionisiaco, enquanto apologia afetiva a
experiéncia corporal, servia de meio através db@uearater pulsional da existéncia podia
ser expresso. Mas ao fazer uso de uma manifestatéiica, a tragédia grega se utiliza de
outro instinto artistico da natureza: o apolinevedior das capacidades de Apolo, deus da
beleza. Oprincipium individuationis magica apolinea capaz de oferecer um contorno e
uma forma estética a experiéncia da vida, atuaajuicto com as pulsdes inestéticas da
natureza, ou seja, pathosda inconsciéncia dionisiaca, a interacdo entreoansendo
encontrada na origem da arte tragica. De acordo Natzsche, enO nascimento da
tragédia(1872/2006):

Teremos ganho muito a favor da ciéncia estéticzhegarmos ndo apenas a intelec¢éo légica
mas a certeza imediata da introvisAngchauunpde que o continuo desenvolvimento da arte
esta ligado a duplicidade dipolineoe dodionisiacqQ da mesma forma como a procriacéo
depende da dualidade dos sexos, em que a lutaeésarte e onde intervém periddicas
reconciliacdes. Tomamos estas denominacdes dossyrgge tornam perceptiveis a mente
perspicaz os profundos ensinamentos secretos déassitada arte, ndo, a bem dizer, por meio
de conceitos, mas nas figuras penetrantementesdigraeu mundo dos deuses. A seus dois
deuses da arte, Apolo e Dionisio, vincula-se aanoegnicao de que no mundo helénico existe
uma enorme contraposi¢do, quanto a origens e wigetentre a arte do figurador plastico

[Bildner, a apolinea, e a arte nado-figuradaljildlicher] da musica, a de Dionisio: ambos os
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impulsos, tdo diversos, caminham lado a lado, nerfaadas vezes em discérdia aberta e
incitando-se mutuamente a producbes sempre nowaa, gerpetuar nelas a luta daquela
contraposicdo sobre a qual a palavra comum ‘aateggdva apenas aparentemente a ponte; até
que, por fim, através de um miraculoso ato metafisla ‘vontade’ helénica, apareceram
emparelhados um com o outro, e nesse emparelhataatboa obra de arte dionisiaca quanto a

apolinea geraram a tragédia atica (Nietzsche, 2808/ p.27).

Nesse sentido, os atores e as palavras por elévigas, as mascaras utilizadas
como figurino, as cores, as roupas e todo o pakimagético do espetaculo da tragédia
grega sdo as objetivacdes proporcionadas pelo smpydolineo. Ao mesmo tempo, a forca
inestética da musica cantada pelo coro tragico masmentos do corpo na danca, assim
como a inconsciéncia do herdi no que se refereeagedprio destino, correspondem ao
aspecto dionisiaco da cena. A arte tragica, ao ddipalp a invisibilidade do saber
inconsciente fazendo uso da poténcia estéticprith@ipium individuationis possibilita a
expressao dos instintos da natureza responsavesspecessos da vida. E o que Nietzsche
(1872/2006) nos ensina: “s6 como fendmeno estgimbem a existéncia e o mundo
justificar-se eternamente” (Nietzsche, 1872/20065)p

Por ser um meio através do qual o inconscienteassforma em saber, a tragédia
grega € interpretada pela perspectiva nietzscliame uma linguagem vital, um modo de
expressdo capaz de simbolizar os impulsos artistiadores da natureza. “A alegria
metafisica com o tragico € uma transposicdo dadsale dionisiaca instintivamente
inconsciente para a linguagem das imagens” (Nie&sk872/2006, p.101). Trata-se de um
organismo em pleno movimento, um modo de signifirer faz uso da musica, dos gestos,
do corpo. As palavras séo inseparaveis da suaidader do canto e da poesia, o seu poder
de significagdo estando submetido ao contexto gerakpetaculo tragico.

Enquanto apologia ao movimento e a submissdo duefmo aos processos
inconscientes da natureza, a tragédia grega é réfarigp a linguagem dalevir que
especifica a vida. O conflito que se coloca no@#légico é protagonizado pelo principio
de individuacaoapolineo e a unidade originaria que motiva o diaos ou seja, pela
composicao das formas efetuada pelo impulso-estdticapolineo e pela indiferenciacéo
primordial que caracteriza a natureza inestéticandansciéncia dionisiaca. Trata-se do

rompimento do individuo e a sua dissolu¢do no wriginario que é a prépria natureza, a
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totalidade da existéncia — experiéncia propriamérégica que caracteriza um mundo
sempre em devir, eternamente vindo a ser, em guastaovimento.

O herai tragico, a mais alta significacadoptncipium individuationisdeve perecer
com a finalidade de afirmar a inconsciéncia do honsebre o proprio destino, fazendo
assim um elogio a inconsciéncia do devir que caraet a experiéncia da vida;, no
perecimento do herdi, “a natureza alheada, inasasbo subjugada volta a celebrar a festa
de reconciliacdo com seu filho perdido, o homemie(dséche, 1872/2006, p.31). Ao
afirmar a vitalidade do saber inconsciente do deviragédia grega faz uma apologia aos
processos de transformacéo, a eterna possibildiade criar novas formas de significar a
natureza e a realidade. E a lingua especifica doi lqge, destruida, se dissolve na
indiferenciac&o primordial delasseninstinkt

O apolineo é sempre uma forma temporaria, um matétieo que deve ser
dissolvido no uno originario e inconsciente do itspudionisiaco. O aniquilamento do
heréi, dessa forma, é encarado como um processmioog como um fenébmeno que,
enguanto linguagem, é capaz de simbolizar a figialdo mundo, a fisiologia do devir. A
impermanéncia das formas dadas que se dissolveman#eza em nome do eterno
movimento de recriacdo: eis 0 processo inconsgiergentivo e vital que a tragédia grega

transforma em fenbmeno estético, passivel de seemmplado e experimentado.

Nos termos desse entendimento devemos compreentagélia grega como sendo 0 coro
dionisiaco a descarregar-se sempre de novo em urdarle imagens apolineo. Aquelas partes
corais com que a tragédia esta entrancada saoeraneedida, o seio materno de todo assim
chamado dialogo, quer dizer, do mundo cénico imtelo verdadeiro drama, que é todo uma
aparicdo de sonho e, nessa medida, uma natureea, épas que, de outro lado, como
objetivacdo de estados dionisiacos, representa nédencéo apolinea na aparéncia, porém, ao
contrario, o quebrantamento do individuo e suaiecagfio com o Ser primordial (Nietzsche,
1872/2006, p.61).

O dionisiaco € aquilo que ndo tem nome, um impddspatureza que motiva todo o
devir do mundo. Enquanto motivacdo inconscienten@ntrado nos processos vitais e
afetivos da existéncia. Fundido ao talento artististético do apolineo, transforma-se em
linguagem: ganha um nome, uma forma, um corpo, sigaificacdo imageética que

encontra a sua mais alta expressao na impermanéodieroi tragico, figura que deve
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perecer e afirmar o movimento do devir. A sua diiggm no uno originario faz, assim, um
elogio ao carater organico que a tragédia greggyaeto linguagem do mundo, adquire:
despedacamento darincipium individuationispela forca instintiva e inconsciente que

caracteriza a fisiologia da natureza.

1.3. O Euripides dialético e a influéncia de Sécrat es

Identificamos, na perspectiva nietzschiana, aétieg grega sendo interpretada
enguanto linguagem vital, simbolizagédo do sabetivafelo inconsciente. Entretanto, esse
equilibrio existencial entre o homem e a naturedfeesd uma grande transformacéo pelas
maos de um poeta tragico contaminado pela recénidaaapologia a racionalidade. Trata-
se de Euripides, poeta da estética racional qgande Nietzsche, mudara para sempre 0s
rumos da tragédia grega ao levar para o palcoctréas exigéncias da razdo e do saber
consciente em detrimento da inconsciéncia diorasi& equilibrio entre os impulsos
artisticos da natureza é entdo rompido em nomendefarma de poetar que desconsidera o

saber instintivo que fundamenta a estética origieate tragica.

A tragédia grega sucumbiu de maneira diversa dadis as outras espécies de arte, suas irmas
mais velhas; morreu por suicidio, em conseqiéneiauch conflito insollvel, portanto
tragicamente, ao passo que todas as outras expiemraidade avangada, com a mais bela e
tranquila morte (Nietzsche, 1872/2006, p.72).

O nascimento do pensamento dialético por meioistuso filosofico de Sécrates
sera, para Nietzsche, 0 movimento responsavehpette da arte tragica. A busca socrética
pela esséncia dos fendbmenos atraves do uso dagakiiseu método maiéutico-dialdgico
— método que se utilizava exclusivamente da consici& da palavra para tentar dar conta
da experiéncia da vida — rompe com o equilibrioeeathomem e a natureza caracteristicos
da linguagem tragica. Euripides e Sdécrates, dessaf devem ser interpretados enquanto
interrupcdes de um processo organico; logo, enquingnca.

“Diferentemente do saber instintivo, a arte socadé a dialética, o confronto de

palavras e argumentos” (Hartmann Cavalcanti, 20894). Assim, propondo-se a
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estabelecer um texto tragico que valorizasse a skbpalavra pura e fizesse um elogio ao
conhecimento racional, o modo euripidiano de pdetaa ao palco justamente aquilo que
aos poucos se disseminava entre os homens de @ &to €, uma forma de pensar que
vinha se mostrando em processo de expansdo porteeloitorio grego. Podemos dizer
gue a necessidade de esclarecimento que Socragmsvarcomo forma de vida foi, com
Euripides, transposta para a cena tragica, promdoveassim uma ruptura com o
desenvolvimento organico e fisioldgico da tragégliega. Emintroducdo a tragédia de
Sofocleq1870/2006), Nietzsche deixa isso claro:

Com Euripides ha uma ruptura no desenvolvimentoadgidia — a mesma ruptura que, por essa

época, se mostra em todas as formas de vida. Uergsm processo de esclarecimento quer
mudar o mundo de acordo compensamentotudo 0 que existe sucumbe a uma critica

devastadora porque o0 pensamento ainda se desenwulaeralmente. O poeta tragico, que
sempre foi considerado mestre do povo, transméeslta nova educacéo. O impulso é dado
por Euripides, que de inicio, como Sdcrates, \&dtaontra a simpatia popular e, no final, a
conquista. A tragédia de Euripides é o termdmetrpahsament@stético e ético-politico de
sua época, em oposicao ao desenvolvimento ingtidiivarte antiga, que chegou ao final com
Soéfocles, uma figura de transicdo, pois seu pens@naénda se move na trilha dos instintos e,

nesse sentido, ele é seguidor de Esquilo (Nietzd@¥®/2006, p.91, grifado no original).

O texto euripidiano, dessa forma, procura subardinarte tragica ao conhecimento
racional. Se Sofocles e Esquilo ndo podiam prescithd saber instintivo para criar,
Euripides mantém como bussola do seu trabalhdw@tconsciente, sabedora. A beleza
estética do apolineo ndo € mais uma forma de simabbch vitalidade inconsciente da
experiéncia dionisiaca; com Euripides, a tragédiga passa a ser muito mais um
instrumento capaz de oferecer ao povo grego unmaafsocratica e racional de se colocar
diante da existéncia do que uma possibilidadevefede simbolizacdo da fisiologia da
natureza.

Enquanto nas tragédias ésquilo-sofoclianas “todsinobolismo corporal, nao
apenas o simbolismo dos labios, dos semblantes @alavras, mas o conjunto inteiro,
todos os gestos bailantes dos membros em movimettasos” (Nietzsche, 1872/2006,
p.35) se faziam necessarios para simbolizar a @ss@&a natureza, em Euripides a

conjugacgédo apolineo-dionisiaca cede lugar ao pdeelialética. A palavra é separada da
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sua musicalidade, da sua poesia; o coro dionigiatesprezado por ser o corpo do pathos,
por significar o saber inestético do inconscieme. acordo com Hartmann Cavalcanti
(2005):

Nietzsche descreve, a partir de Sécrates e dadertEuripides, o processo de declinio da
tragédia grega, na qual a estrita unido entre misipalavra e o papel essencial da musica,
enraizados nas antigas tradi¢cbes populares, d@o sugeparagdo entre o elemento poético e
musical, com o predominio crescente do dialogo endeimento cénico sobre o coro tragico
(...) h&d uma contraposi¢do entre o elemento ingtirg inconsciente da arte e o progressivo
desenvolvimento de um saber estético que estabeleqmioridade do conteddo e da
inteligibilidade, portanto do entendimento, sobrenasica e a poesia (Hartmann Cavalcanti,
2005, p.87-88).

Nietzsche relaciona o declinio da tragédia gregaarizacdo do elemento dialético,
dialégico, ou seja, a pura troca de palavras, obedendiscursivo que caracteriza a atitude
socrética. Os personagens de Euripides falam cosecratismo recomenda; acreditam na
palavra pura, utilizam-na como instrumento dransaticaracterizando o repudio a
musicalidade dionisiaca do texto tradicionalmerégito. “A tragédia € descrita como um
‘belo corpo’ que entra em processo de dissolucatedida que a disputa de palavras e
argumentos cresce e predomina sobre o elementcatiu@iartmann Cavalcanti, 2005,
p.95). A experiéncia tragica cede lugar a dispudiéetica, a crenca na relacdo necesséria
entre virtude e saber, a supremacia do conhecinsebt@ a fisiologia tragica da existéncia.

Vemos, assim, uma contraposicao entre dois moelgedsar a palavra:palavra
apolinea cuja existéncia estética e organica € motivada peonsciéncia dionisiaca,
dependendo da fisiologia da natureza para devie eosstituindo enquanto corpo; e a
palavra dialética motivada pela busca ascética pela verdade, eacdlatse vinculada a
claridade do saber consciente no combate a in@nmsaidos processos da vida. O carater
bio-fisiolégico da palavra apolinea sera sempredicador da vitalidade existencial da
tragédia grega enquanto linguagem organica, ao mésmpo em que o aspecto dialdgico
do texto de Euripides significa a interrupcéo depuotesso da natureza.

Por tras da arte euripidiana se encontra a crdacque, através da dialética, o
homem grego se tornaria senhor de si mesmo, iastdoma propria existéncia a claridade

do conhecimento na luta contra a inconsciénciaxgaréncia da vida. O remédio dialético
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prometia combater a tirania do saber inconscieaiegdo preciso para isso a criagdo de um
instrumento racional que fosse mais forte. Comarvagismo de Euripides, razao, virtude e
felicidade sdo equacionadas em termos de uma apmlthpalavra dialéticg; a alegria
proporcionada pela experiéncia dionisiaca sendcods&lerada por depender de um
fenbmeno estético-corporal falavra apolinei

Socrates combatia a inconsciéncia, 0 ndo-sabacteaistico do devir e da fisiologia
da linguagem tragica. Para Nietzsche,@mpusculo dos idologl888/2006), o socratismo
nada mais € sendo uma atitude que age no sentiddtgde a experiéncia da vida fazendo
uso de valores que nada mais sdo do que a indigdon modo sintomatico de se
relacionar com a existéncia. “Juizos, juizos dervaterca da vida, contra ou a favor,
nunca podem ser considerados verdadeiros, afiealt@&m valor apenas enquanto sintomas
— em si, tais juizos sdo bobagens” (Nietzsche, /2888, p.18).

A questdo que se coloca, dessa forma, € saber emmegida um juizo esta apto a
promover a vida. No caso do juizo socratico, quareevitalidade da linguagem tragica e a
sabedoria criadora do inconsciente, tratar-sed@pie da interrupcdo de um processo
organico, caracterizando uma postura patolégicael@nento dialégico do texto de
Euripides, assim, serve apenas como alegoria @entagcdo que o pensamento socratico
promovia nas formas de vida da cultura grega. 8&ra de uma intervencdo no ambito da
arte, a apologia socréatica ao conhecimento dialgtromovia valores e juizos morais. O
problema que Nietzsche pretende abordar é a sigo#o desses valores; o ascetismo

patoldgico dos juizos morais que ficardo como tgalo socratismo.

Sécrates foi um mal-entendido: toda a moral dofegeamento, também a moral crista, foi
um mal-entendido. A mais crua luz do dia, a radidade a todo custo, a vida clara, fria,
cautelosa, consciente, sem instinto, em resistémsainstintos, foi ela mesma apenas uma

doencga, uma outra doenca — e de modo algum um lkande volta & virtude, a sadde, a
felicidade. Ter de combater os instintos — eis @nfda dadécadence— enquanto a vida

ascende, felicidade € igual a instinto (Nietzsdl®88/2006, p.22, grifado no original).

Assim, de acordo com a critica nietzschiana, o nsooatico de julgar a existéncia
€ um sintoma de uma forma de vida decadente, umaque o desprezo ao saber

inconsciente e instintivo denuncia uma maneira ele€docar negativamente diante da
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vitalidade da experiéncia tragica. Como legado algsética, teremos o desenvolvimento
de uma moral fundamentada a partir de valores iessgto caréater bio-fisiolégico da

experiéncia da vida é mais uma vez negado, degsanveome de uma postura niilista que
se pretende politica e universal. Agora, ao invéspdesia dialética de Euripides,

encontraremos como panfletario do socratismo degtié de Platdo.

1.4. Fisiologia das linguagens morais

Como vimos, o jovem Nietzsche entendia o desemwelto do pensamento
consciente como um empecilho aos processos daliegu A sua valorizacdo das linguas
primitivas, a riqgueza que Nietzsche enxerga nessedos expressivos, indica que a
exigéncia racional necessaria ao percurso hist@#&oultura como a conhecemos leva a
uma perda, a perda do carater vital e fisiologicogne diz respeito as possibilidades
expressivas da palavra. A simplificacdo decademte fdrmas da linguagem, segundo
Nietzsche, afirma a légica opositiva que caracéeazelacdo entre o desenvolvimento da
cultura e a vitalidade fisiologica das linguas

Da mesma forma, podemos encontrar essa alegoridecdéncia nas relagdes
estabelecidas entre a tragédia grega e o pensanaeigoal. Euripides, enquanto signo de
uma cultura racional e dialética, se op0e a rit¢alidgade da cultura tragica, cultura da
linguagem vital, da poténcia criativa do inconst2ei® jovem Nietzsche, que submetia a
consciéncia e 0 pensamento consciente a primaziardter instintivo da linguagem, pode
entdo ser identificado na apologia ao saber dodismho tragico. A nobreza organica da
natureza tragica e a riqueza das linguas primjtevaecadéncia dos modos expressivos e 0o
advento da filosofia dialética — repeticdes do perento nietzschiano que corroboram com
a impossibilidade de separar o homem-falante dadgga da natureza.

Euripides, no campo da arte, promoveu essa séparaggacao e desvalorizacdo da
musica, da inconsciéncia dos processos da vid@aNpo do pensamento politico, Platéo,
seguidor e escrivao do socratismo, isola 0 homesrpdésdes da natureza e o enraiza em
um mundo suprassensivel, em uma realidade trarstenad “mundo verdadeiro”, habitat

do ser e da verdade, destino necessario da vidiatitica. Através da maiéutica dialdgica,
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da busca pela esséncia dos fenbmenos a partir datermde palavras, seria possivel
alcancar a verdade que estaria situada em umdaéalimetafisica. O socratismo platdnico
funda uma fé, uma crenca na possibilidade de smgdc essa verdade através de uma
postura dialética.

Para Nietzsche, a formulacdo de tal “mundo veldadeada mais é sendo uma
atitude ascética que tem como objetivo alienar wdrdda experiéncia tragica em uma
realidade que abrigaria a esséncia verdadeiraat@srienos e das coisas. Trata-se de um
postulado socréatico, explorado por Platdo, quetitegi o desprezo pela fisiologia
inconsciente da natureza ao negar a forca imamentéda. Nietzsche, no capitulo “Como
o ‘mundo verdadeiro’ se tornou finalmente fabuldg Crepusculo dos idologl888/2006),
faz o seu elogio a impossibilidade de uma verdeatestendente: “O mundo verdadeiro,
inalcancavel, indemonstravel, impossivel de semptwo, mas, j& enquanto pensamento,
um consolo, uma obrigacdo, um imperativo” (Nietesch888/2006, p.31). “O mundo
verdadeiro — alcancavel? De todo modo, inalcancadenquanto ndo alcancado, também
desconhecidaLogo, tampouco salvador, consolador, obrigat@ique poderia nos obrigar
algo desconhecido?” (Nietzsche, 1888/2006, p.3%ady no original). “O ‘mundo
verdadeiro’ — uma idéia que para nada mais sefemais obriga a nada —, idéia tornada
inatil, logo refutada: vamos elimina-la!” (Nietzshl888/2006, p.32).

Assim, 0 pensamento nietzschiano promove umaa&rifie busca problematizar a
possibilidade de um “mundo verdadeiro”. O problequee se coloca é a alienacdo da
experiéncia da vida em um mundo suprassensivellugar metafisico que despreza a
fisiologia do tragico e se estabelece enquantaditada verdade. Visto o carater socratico-
racional que tal concepgado adquire, a prevalérmisgeddade platonica sobre a ilusdo da
arte tragica se torna uma ficcdo conceitual. Can, iNietzsche tera em suas maos 0s
instrumentos necessarios para empreender o seuesaiico, a saber, a transposi¢do da sua
critica a verdade para o campo especifico da ggpdo dos valores morais. De acordo
com Machado (2002):

O que caracteriza o projeto nietzschiano € a relapas uma relacdo imanente, intrinseca, do
conhecimento com outra ordem de fen6menos quedive sle motivacdo, que Ihe revela os

pressupostos: a relagao entre verdade e bens@.3rticulando o conhecimento com a moral é
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possivel considera-lo de um ponto de vista crifmyque os dois fendbmenos existem

intrinsecamente ligados (Machado, 2002, p.52).

Se em um primeiro momento o sentido historico detZ$che o permitiu indicar
com precisdo as forcas em jogo quando do adventongerativo socratico, em uma
segunda formulacdo, visto a contribuicdo do samratiplatdbnico a valoracdo moral
posterior a Socrates (a aproximacgao evgreladee ben), a andalise nietzschiana se debruca
sobre a significacdo desses valores. Da mesma fooma questiona a nog¢ao de “mundo
verdadeiro” ao se preocupar com o problema do cbmieato, Nietzsche passa a colocar
em evidéncia a questdo do valor de um valor marajgnificacdo de um significado
estabelecido arbitrariamente como, por exempl®atidade metafisica de Platdo. Nessa
estratégia, o significado dos valores morais, gde® ddbeme mal, sera problematizado.

“Moral € apenas uma interpretacéo de determinfe@snenos, mais precisamente,
uma ma interpretacao” (Nietzsche, 1888/2006, p.49, gdfaub original). Com essa
afirmacgéo, Nietzsche sugere que o significado dewvaior moral ndo passa de uma
avaliacdo. No caso, de uma avaliagdo que possw cotério de validade a natureza dos
fendmenos a serem avaliados e a sua relacdo coinfo ague seria a verdade;
consequentemente, com aquilo que seribem O problema é justamente a posicao
aprioristica que tais postulados adquirem na aitobral de valorar a vida. A “ma
interpretacdo” a que Nietzsche se refere, assimratipeito & auséncia de uma critica
efetiva quanto a possibilidade do valor absolutovealade, sendo as suas implicacoes
consideradas como dadas.

Em Além do bem e do mfl886/2005), Nietzsche questiona a atitude filasotie
tratar a verdade como algo incondicional. A auséde uma critica mais profunda, uma
critica que coloque em cheque a propria idéia ddade, faz com que a pergunta pela
origem da vontade de verdade se torne uma éticavada por aspiracdes historicas, a luta
contra as significacdes morais empreendida porzdiiee o condiciona a perguntar pela
origem dessa vontade: “Quem, realmente, nos cajoestdes? O que, em nds, aspira
realmente a verdade?” (Nietzsche, 1886/2005, p®acordo com Giacoia (2002):

A pergunta de Nietzsche visa transformar essa eeidém problema: dado que queremos a

verdade, por que ndo, antes, a ndo-verdade? Quabritade que institui a verdade como valor
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absoluto? Quem prefere a verdade, o qam (63} prefere a verdade ao erro, ao engano, a
ilusdo? Essa pergunta nos remete diretamente énoidg vontade de verdade (Giacoia, 2002,

p.17-18, grifado no original).

Para onde olha a vontade de verdade? O que ela Beeaicordo com Nietzsche, a
vontade de verdade da qual o socratismo € apenasntoma € também uma vontade de
fundamentar uma valoracdo moral com aspiracéesergaiis. Partindo de Platdo, toda a
histéria do pensamento exala um engajamento naeedd fundamentarma unicamoral.

Tal tentativa “seria apenas um esforco ingénuorenta de autocritica, pretendendo a
justificacdo e legitimacgéao filosofica den certo tipode moral, a saber, a moral vigente,
socratico-platénico-cristd” (Giacoia, 2002, p.48faglo no original).

De acordo com essa concepcao, aquilo que o ssamplatonico consideravemm
o cristianismo transformou efrem ao mesmo tempo, 0 que Sdécrates estabeleceu como
ruim, o tipo cristdo nomeou commal. Ainda no prefacio d&Alem do bem e do mal
(1886/2005), Nietzsche nos indica: o cristianisnaolan mais € sendo platonismo para o
povo. Partindo da invencdo socratico-platbnica dohecimento racional, chega-se a
supersticdo da alma crista; da metafisica quelbsbd “mundo verdadeiro”, alcanca-se o
reino do espirito santo; da idéia de virtude, tenpar inversdo a possibilidade do pecado.
Para Nietzsche, essa tentativa de fundamentar uonal nmiversal a partir da crenca na
verdade socrética revela toda uma falta de peigpelgistorica e contextual: ndo existe
uma unicamoral e sinvarias morais. Ao invés de ser interpretada como um cdojde
valores dados universalmente, uma moral deve sesapga a partir do seu contexto

original, levando-se em consideracdo as condi¢8é&&ricas do seu nascimento.

Precisamente porque os filésofos da moral conhecomifatos morais apenas grosseiramente,
num excerto arbitrario ou compéndio fortuito, comoralidade do seu ambiente, de sua classe,
de sua Igreja, do espirito de sua época, de s@a @iseu lugar — precisamente porque eram
mal informados e pouco curiosos a respeito de pdeospos e eras, ndo chegavam a ter em
vista os verdadeiros problemas da moral — os guaéygem somente na comparacamdéas
morais. Por estranho que possa soar, em toda iaiénoral’ sempre faltou o problema da
propria moral: faltou a suspeita de que ali halga @roblemético (Nietzsche, 1886/2005, p.74-

75, grifado no original).
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Existemvarias morais, varias formas de significar a experiédeavida a partir de
valoracdes especificas. O acontecimento que Niezdenuncia € a vitoria dena Unica
forma de se colocar diante da existéncia: vitddardperativo socratico-platénico que se
universaliza a partir do cristianismo; vitéria da&rgza metafisico-dialética que estabelece
um modo negativo de se relacionar com a vida. E @qug as relaces entre significacéo
moral e linguagem assumem o primeiro plano, umajuez para Nietzsche, “as morais nédo
passam de unsemiodtica dos afetdgNietzsche, 1886/2005, p.76, grifado no original)

“Moral é apenas linguagem de signos, sintomatalogNietzsche, 1888/2006,
p.49). Enquanto sintoma, um valor moral diz regpaiticamente a forma de vida que o
estabeleceu. O significado de uma valoracdo estiunsicrito a uma determinada
linguagem, a simbdlica afetiva da forca arbitragiee funda novos valores. A pergunta
nietzschiana pela origem da vontade de verdadeeégainta pela forca em jogo quando do
processo de composi¢cado de uma linguagem moralfingiidade ontoldgica se relaciona
com a necessidade dialética de alienar a signfiicag a experiéncia da vida em um
simbolismo metafisico. Cada postura moral possua pnetensdo e um objetivo que se
estruturam por entre os ramos da linguagem qustabedece; toda e qualquer valoracéo da
experiéncia da vida se relaciona necessariamente a&adindmica afetiva das forcas

atuantes na realidade do seu criador.

Existem morais que pretendem justificar peranteutsos o seu autor; outras morais pretendem
acalma-lo e deixa-lo contente consigo mesmo; cotraswele quer crucificar e humilhar a si
mesmo; com outras ele quer vingar-se, com out@mndsr-se, com outras quer transfigurar-se
e colocar-se nas alturas; essa moral serve par®oesquecer, aquela, para fazé-lo esquecer de
si mesmo ou de algo de si; alguns moralistas gastale exercer sobre a humanidade seu
poder e seu capricho criador; alguns outros @0 @ entender com sua moral: ‘0 que merece
respeito em mim é que sou capaz de obedecer — evoods ndo sera diferente! (Nietzsche,
1886/2005, p.75-76).

Os afetos do simbolismo socratico-platbnico-costdnstituem uma vontade de
negar a vida em nome da sua alienacao ficticia mninobundo verdadeiro”. Essa é a sua
pretensdo, o seu querer; assim diagnosticam-se@sfem jogo quando da arquitetura da
sua linguagem. Forcas que significam uma vontadebdelecer aima Unicadeusa: a

verdade dialética. No fundo, desde o platonismesgrado pela sua difusdo universal, o
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7

cristianismo, o que Nietzsche enxerga no desermelvio da cultura € uma vontade
monoteista de negar. monoteismo-dialético que regaxisténcia como ela se da
homogeneizando os modos de vida ao mortificar pa;osilenciar a musica, expulsar a
inconsciéncia dionisiaca das praticas existen@disguisticas. Trata-se de uma postura
reativa que exige sempre a nega¢do de um outrimarig bomdo socratismo que reage a
afirmacédo pulsional do inconscientepemcristdo que se dispde a combater a realidade

imanente.

1.5. Etimologia e moral escrava

E assim que, ersenealogia da Mora(1887/2005), Nietzsche se pergunta: “sob
gue condicbes o0 homem inventou para si 0s juizaslkde ‘bom’e ‘mau’? E que valor tém
eles? Obstruiram ou promoveram até agora o crestiméo homem?” (Nietzsche,
1887/2005, p.9). Sdo perguntas que fundamentamtodméietzschiano: a busca pelos
afetos e pelas pulsdes que se traduzem em linguageal, em valoracdo da vida. Para
além de uma pesquisa historiografica, o anti-métgdoealdgico de Nietzsche, como
vimos, caca as formacbes volitivas, o0 querer queaska em jogo quando do
estabelecimento de um significado moral. Dessa dprmo percurso da genealogia
nietzschiana, a origem etimologica das palavrasnténdida enquanto indicativo do
contexto pulsional inerente a fundamentacao de alor.vO empreendimento filolégico de
Nietzsche apresenta, assim, um rigor conceitualugitegpassa o jogo das letras e encontra

no significado moral de um termo a origem da fayga o estabeleceu.

A indicagdo do caminhoerto me foi dada pela seguinte questéo: que significamaeente,
do ponto de vista etimolégico, as designacdes fema’ cunhadas pelas diversas linguas?
Descobri entdo que todas elas remetem a mesanaformagéo conceitual que, em toda
parte, ‘nobre’, ‘aristocratico’, no sentido socia, o conceito béasico a partir do qual
necessariamente se desenvolveu ‘bom’, no sentidespéritualmente nobre’, ‘aristocrético’,
de ‘espiritualmente bem-nascido’, ‘espiritualmemevilegiado’: um desenvolvimento que
sempre corre paralelo aquele outro que faz ‘plebeoamum’, ‘baixo’ transmutar-se finalmente
em ruim (Nietzsche, 1887/2005, p.20-21, grifadriginal).
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A filologia de Nietzsche oferece o seu diagnéstmaignificado debom sempre
esteve ligado a uma atitude nobre, aristocratioa.cBntrapartida, ouim diz respeito ao
baixo, ao plebeu. “O juizo ‘bonméao provém daqueles aos quais se fez o ‘bem’. Foram os
‘bons’ mesmos, isto é, 0os nobres, poderosos, supsriem posicdo e pensamento, que
sentiram e estabeleceram a si e a seus atos consd (dietzsche, 1887/2005, p.19,
grifado no original). A forca nobre age e cria vak) toma para si o direito de cunhar
nomes para a realidade: “eles dizem ‘istigto’, marcam cada coisa e acontecimento com
um som, como que apropriando-se assim das coislgEtzgche, 1887/2005, p.19, grifado
no original).

Nessa légica afirmativa ndo ha meios para a dialét'Socrates era plebe”
(Nietzsche, 1888/2006, p.18), nos diz Nietzschagi@lmente, o que ha é um agir
afirmativo, o estabelecimento de significados aipda forca de uma acdo. O espirito
nobre age afirmando o seu querer e criando nonrasgp&nas em um segundo momento
negar aquilo que ele ndo é. O socratismo-platéeristdo, enquanto plebe, apenas reage,
cria nomes e significacdes a partir da sua incdpdei de agir. Ao engolir a sua acéo,
transforma-se em escravo, fundando valores negatieoma-se assim a reatividade do

ressentimento, combustivel imaginario da revoligsivava na moral.

A revolugdo escrava na moral comega quando o rdpsisentimento se torna criador e gera
valores: o ressentimento dos seres aos quais éaegsaerdadeira reagdo, a dos atos, e que
apenas por uma vingancga imaginaria obtém repar&géuanto toda moral nobre nasce de um
triunfante Sim a si mesma, ja de inicio a moratast diz Nao a um “fora”, um “outro”, um
“ndo-eu” — eesteNao é seu ato criador. Esta inversdo do olharegtebelece valores — este
necessaridlirigir-se para fora, em vez de voltar-se para éialgo préprio do ressentimento: a
moral escrava sempre requer, para nascer, um mopokto e exterior, para poder agir em

absoluto — sua agédo é no fundo reacéo (Nietzs8B8&/2005, p.28-29, grifado no original).

A reatividade dialética do modo metafisico faz deagessentimento. Nega o agir da
linguagem organica da tragédia grega, desprezada astrangeira da inconsciéncia
dionisiaca. E através da negacéo da fisiologiaatiaréza, daquilo qué daquilo que néo
pode nunca deixar de agir, que a dialética criareal A multiplicidade possibilitada pelo
devir tragico é silenciada por und@o fundador, pela logica dialética que triunfou com a

revolucdo escrava na moral. A vitoria do modo gaméplatdnico-cristdo € um sintoma da
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inversdo de valores provocada por essa revolu@@oiavda passividade imaginario-niilista
sobre o agir do espirito nobre; vitoria da critieaional sobre a vitalidade das criacdes
inconscientes.

Trata-se de dois modos de criar nomes e de signéi existéncia; duas linguagens
— a linguagem das ovelhas e a linguagem das avempoa. De acordo com Nietzsche, a
linguagem das ovelhas é a légica do animal goverpadum Unicoinstinto, o instinto de
rebanho. Ovelhas monoteistas, dialéticas, escralasgonversam entre si: “essas aves de
rapina sdo mas; e quem for o menos possivel avapiea, e sim o seu oposto, ovelha —
este ndo deveria ser bom?” (Nietzsche, 1887/2035).pPor sua vez, as aves de rapina,
nobres e aristocraticas, afirmativas, respondeidsfiada temos contra essas boas ovelhas,
pelo contrario, né6s as amamos: nada mais delictisoque uma tenra ovelhinha”
(Nietzsche, 1887/2005, p.36, grifado no original).

As ovelhas acreditam que as aves de rapoderiam se quisessem, ndo atacar;
supdem um “sujeito” atuando por tras do seu agataFse de uma alegoria da crenca nas
possibilidades da razéo, transmutada em fé no-disberio. Entretanto, as aves de rapina
simplesmentagem, elas ndo tém outra op¢do senado agir; néiataale uma escolha, mas
de um processo inconsciente em harmonia com assfalg natureza. A incapacidade do
agir ovino cria valores, estabelece o nome “mafapaforca que ela ndo pode capturar,
restando-lhe apenas a tentativa de enfraquecé-dgamte uma denominagdo moral; e é
nessa mesma atitude negativa que ela cria um patarsi: “quem for 0 menos possivel ave
de rapina, e sim o seu oposto, ovelha — este nd&ideser bom?” (Nietzsche, 1887/2005,
p.36).

Dessa fabula nietzschiana extrai-se a logica daléue coordena a dindmica da
revolugédo escrava. Opera-se sempre a partir destems: de oposicéo; a negacao da forca
gue cria dizendsim, a negacédo do que nao pode deixar de afirmar ageya fisiologia
inconsciente da natureza, o espirito nobre, as aeegapina) tem como efeito a
cristalizacdo dos modos de existéncia em uma ezlidopositiva, a alienacdo da
experiéncia da vida em um modelo dialético. O foudos escravos, ao impregnar as
formas de existir com a sua ldgica ovina, colomizatalidade dos modos de nomear e cria

denominacdes reativas cujo significado nada msagnéo o signo de uma fraqueza.
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1.6. Denominacgéo e niilismo

Blondel (1972/1985), seguindo o rastro da filologiatzschiana, pergunta: “E se a
cultura fosse para o Nietzsche fil6logo, com efeito, exatamante texto, um discurso
determinado? E se, em particular, a ‘cultura’ deoésl a moralfosse na verdade,
literalmente, umananeira de fala?” (Blondel, 1972/1985, p.111-112, grifado no aréd).

Os valores morais inerentes a dialética escravassio circunscritos a um modo faéar.
Trata-se de um texto a ser interpretado pelo Nib&zéil6logo com a finalidade de expor o
seu carater ficticio, o seu falso significado.

“A moral, a fé, enquanto discursos, falsificam testos” (Blondel, 1972/1985,
p.112). Ao prescindir da criacdo original na tritt@aseu instinto de rebanho, o escravo ndo
cria uma realidade, um mundo; ele apenas se aprdprgue acontece com a finalidade de
negar, de falsificar. “O homem moral, diz Nietzselda, rebatiza a realidade para nega-
la” (Blondel, 1972/1985, p.124). Por ndo inventar som, por ndo deter a primazia da
marca a ser imposta sobre as avaliacdes da exgari@a vida, a fraqueza dialética ndo
cria, ndo nomeia, apenas avalia de acordo com @ssilplidade da sua acdo, se
ressentindo atraves de um@ntralinguagem®“a linguagem do fraco, a linguagem moral, é
uma ‘contralinguagem’ (Blondel, 1972/1985, p.117).

Contralinguagenmue se estabelece enquanto reacdo. Diante dadibitidade de
se relacionar com o0s aspectos mais fundamentaigidda com 0 agir necessario ao
movimento do devir, 0 escravo avalia a existéncigertendo o que acontece. “O fraco
inverte a nomeacao forte, ndo cria uma linguagamseja, um mundo, mas o revira”
(Blondel, 1972/1985, p.117). Revira denominandophemdo falsos nomes e criando
realidades dialéticas, estabelecendo valoragfeaddetes que assumem o carater de
verdades historicas.

Assim, ao nhomear moralmente e criar falsos nomes @axperiéncia da vida, a
I6gica escrava desvela uma vontade “que desejasearhse, ndo de algo da vida, mas da
vida mesma, de suas condi¢cdes maiores, mais prasuadfundamentais” (Nietzsche,
1887/2005, p.107). Apropriar-se do devir, enclaasarfisiologia do mundo ao denomina-
lo de forma negativa; eis o0 jogo dialético, a cgigmcia niilista da fé metafisica.

Nietzsche, enGaia Ciéncia(1881/2002), é preciso na denuncia desse triusdoago ao
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problematizar a natureza das falsas denominacd®gude de apropriar-se da esséncia de

um acontecimento a partir de uma crenca arbitraria:

A reputagdo, 0 nome e a aparéncia, o peso e a abdhituais de uma coisa, 0 modo como é
vista — quase sempre uma arbitrariedade e um efrsua origem, jogados sobre as coisas
como uma roupagem totalmente estranha a sua raterezesmo a sua pele —, mediante a
crenca que as pessoas neles tiveram, incrementaderdcdo em geragdo, gradualmente se
enraizaram e encravaram na coisa, por assim diwagndo-se o0 seu préprio corpo: a aparéncia
inicial termina quase sempre por tornar-se esséaca&ua como esséncia! (Nietzsche,
1881/2002, p.96, grifado no original).

O escravo que denomina arbitrariamente, impregmpadio seu querer reativo, faz
com que 0 nome, a aparéncia inicial, torne-se dader da coisa. “Do modo como Ssao
geralmente os homens, apenas o nome Ihes tornaluisia coisa” (Nietzsche, 1881/2002,
p.184). Inventar nomes reativos e criar coisagarks ficticios: toda a realidade escrava se
estabelece dessa forma. Assim, desvenda-se o ro&isigo monoteismo inerente ao modo
dialético: avontade de nadaAo fundamentar-se em valores ficticios, o qudralético, a
vontade escrava, anseia pelo nada: nas malhasadmstralinguagem, “nome, nomeacao,
ideal, figuram entdo como os nomes do nada” (Blpri®y2/1985, p.126).

Levando a denominacdo dialética as suas Ultimaseqoiéncias, nos deparamos
comum unicoquerer, o nada; a vontade que opera no monoteaigatéico € uma vontade
de nada. Denominar negando a vida e os pressuposiesfundamentais da vida — eis a
sintomatologia do modo dialético que se traduz ata moral. A idealizagdo ascética, a
fraqueza do escravo, a sua solucdo dialética ndatema fisiologia da natureza, a sua
reatividade a inconsciéncia dos processos da Vigaras do niilismo transcritas em
linguagem moral. Nietzsche afirma: “o ideal as@étiasce do instinto de cura e protecéo
de uma vida que degenera” (Nietzsche, 1887/20099. ou seja, o ideal ascético nasce
do instinto de rebanho de uma vida impotente, eacra

Assim, a genealogia de Nietzsche, ao se ocupafodgss que operam quando do
estabelecimento de um nome moral, busca o sigddiciesse mesmo nome: do que ele
trata, o que ele afirma, o que ele nega, o quejede? Como vimos: “Moral € apenas

linguagem de signos, sintomatologia” (Nietzsch&813006, p.49). O nome que estabelece
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uma avaliacdo é pensado enquanto sintoma; no casorde-valor fundamentado a partir
de uma crenca dialética, tratar-se-4 sempre donsatle um modo de vida decadente, do
guerer niilista que aponta para o nada.

Em O anticristo (1888/2007), Nietzsche aproxima o conceito de “Delss ansia
pelo nada: “Em Deus, o nada divinizado, a vontaeendda canonizada” (Nietzsche,
1888/2007, p.23). A questdo que se coloca sédolagies entre o monoteismo-dialético
gue coloniza os modos da cultura desde o adventod@tismo platdnico e a vontade
niilista que objetiva 0 nada. Na perspectiva dédgea, a fé monoteista na verdade, no
Deus-Pai, acaba por falsificar a vida, estabelez@odceitos e nomes que nada tem a ver
com a realidade. Para Nietzsche, “todo esse muaticid tem raizes no 6dio ao natural (a
realidade!), € a expressdo de um profundo mal-estar o real” (Nietzsche, 1888/2007,
p.21); profundo mal-estar com a vida imanente, a neterpretado enquanto poténcia

pulsional.

Nem a moral nem a religido, no cristianismo, tégud ponto de contato com a realidade.
Nada sendeausas imaginériag'Deus’, ‘alma’, ‘Eu’, ‘espirito’, ‘livre-arbitrid — ou também
‘cativo’); nada sendefeitos imaginariog‘'pecado’, ‘salvacao’, ‘graca’, ‘castigo’, ‘perd&ms
pecados’). Um comércio enteres imaginarioq'Deus’, ‘espiritos’, ‘almas’); uma ciéncia
natural imaginaria (antropocéntrica; total auséncia do eitocde causas naturais), uma
psicologiaimaginaria (apenas mal-entendidos sobre si, irdEapdes de sentimentos gerais
agradaveis ou desagradaveis (...) com ajuda dadgen de sinais da idiossincrasia moral-
religiosa — ‘arrependimento’, ‘remorso’, ‘tentagdo demonio’, ‘presengca de Deus’); uma
teleologia imaginaria (‘o reino de Deus’, ‘o Juizo Final’, wda eterna’) (Nietzsche,
1888/2007, p.20, grifado no original).

A invencao de conceitos e seres imaginarios, ade o pensamento cristdo, segue
0 mesmo modelo sintomatico que vemos desde o ariestdravo representado pela dialética
socratica: negacdo da fisiologia da natureza, @ega@ realidade imanente, fraqueza
existencial diante do real que acontece. “Someef®id de inventado o conceito de
‘natureza’, em oposicao a ‘Deus’, ‘natural’ teve sbr igual a ‘reprovavel” (Nietzsche,
1888/2007, p.21). Nietzsche, dessa forma, soletrdoanas dadécadencedenuncia a
arquitetura negativa da linguagem moral identifttan querer niilista que a articula, que a
inventa. Entretanto:
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a tarefa do fil6logo ndo termina aqui: a Nietzsdsta decifrar a relagdo da palavra ao instinto
gue ele nega, estabelecer os diferentes modosed@adéo] moral. Em face das nomeacdes
morais, Nietzsche fildlogo se fara, no campo gerged, tradutor da lingua, incorreta e
malfeita, da moral, em linguagem da realidade guéndica o vir-a-ser, a necessidade, a vida,
o instinto (Blondel, 1972/1985, p.131).

A tarefa de Nietzsche ndo se esgota na precis@ewdiagnostico. Identificar nos
modos da negacédo moral um conjunto de forcas esatjue denomina a realidade criando
perspectivas niilistas € apenas uma etapa do projetzschiano de transvaloracdo das
formas de vida. O monoteismo-dialético que impeadd a inven¢do socratica, ao ser
discriminado pelo olhar de Nietzsche, se despeflaga com a sua linguagem, a sua
contralinguagem. Resta, portanto, a criacdo de mowa forma ddalar: criacdo que se
dara a partir de um “retorno a linguagem tragicéinguagem da realidade, aquela que
Zaratustra falou, para além das nomeac¢6es moBitidel, 1972/1985, p.135).

1.7. Zaratustra: metamorfose e superacao

Em Gaia Ciéncia(1881/2002), Nietzsche afirma: “Mas ndo esquecatangém
isto: basta criar novos nomes, avaliacdes e prbthathes para, a longo prazo, criar novas
‘coisas”™ (Nietzsche, 1881/2002, p.96).Criar novasnes, criando novas realidades: trata-
se da destruicdo ativa do niilismo das significagierais seguida do estabelecimento de
NOVOS sons para a experiéncia da vida. Um retarmoaisiacq a criacdo inconsciente, ao
agir do corpo que se apropria da palavra. “Ao fawlkua trajetoria, a filologia se abole, o
corpo fala e Dioniso também” (Blondel, 1972/1983.33).

O elogio ao poder criativo do corpo e da fisiotogiionisiaca € um esfor¢co no
sentido de superar o enrijecimento metafisico ddad® de rebanho também no ambito da
linguagem. Como alternativa ao monoteismo-dialétleovontade escrava, vontade de
poder reativa que quer apropriar-se da vida, negandNietzsche receita a vitalidade da
vontade de poténcia inerente ao agir artistico. \ontade de Pode(1881-88/2008),
afirma: “Nossa religido, moral e filosofia sdo f@snde décadancedo homem. O
contramovimentoa arte” (Nietzsche, 1881-88/2008, p.397, grifadwriginal). Arte, aqui,
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entendida enquanto forga afirmativa diante da wdatade de poténcia que afirma o devir

da fisiologia tragica e segue o fluxo inconscietaenatureza dionisiaca.

A arte e nada como a arte! Ela é a grande posaiwlia da vida, a grande sedutora para a vida,
o grande estimulante da vida... A arte como Urocgaf contraria superior, em oposi¢ao a toda
vontade de negacdo da vida; anticristd e anttaiipar excellenceA arte comaredencgéo de
guem conhege- daquele que vé e quer ver o carater temiveblelgmatico da existéncia, do
conhecedor tragico. A arte comaealencado do homem de ag&odaquele que ndo apenas vé o
carater terrivel e problemético da existéncia, ardes o vive e quer vivé-lo, do homem que é

guerreiro tragico, do heroi (Nietzsche, 1881-88&8G0427, grifado no original).

A experiéncia tragica, assim, é ela propria umssipdidade de relacdo com a
existéncia que se encontra para além das denorematiéléticas inerentes a logica da
moral escrava. Significando a simbolizacdo dasfeslsda natureza e reivindicando a
fisiologia do devir, o tragico nietzschiano se ditnsenquanto superacdo do monoteismo
socratico-platénico-cristdo ao afirmar a multiglede das formas de vida. A embriaguez
dionisiaca, ao despedacar a individualidade doiheafé'ma a dissolucdo dwser, a
dissolucdo dainica do monoteismo da vontade, e compactua com ai@roatureza da
vontade de poténcia: um acréscimo de forca naphiaitlade, um movimento ascendente,
uma vontade de vida até mesmo diante do caraggcdréa existéncia. “O sentimento de
embriaguez como correspondendo, de fato, anememento de for¢a(Nietzsche, 1881-
88/2008, p.398, grifado no original).

Dessa forma, se o0 advento da denominacdo esgtveetacionada a negacdo dessa
forca, da vontade de poténcia afirmativa, Nietzsdhizar4 uma linguagem dionisiaca para
recitar os versos concernentes a superacdo demuili A fala poética de Zaratustra,
protagonista e detentor da palavra na tragédiazsuietana Assim falou Zaratustra
(1883/1981), promove o retorno da musicalidade patlbosaos modos de expresséo. Fica
caracterizada, nesse retorno anti-dialético do eéondionisiaco, a criacdo de uma nova
forma de nomear: o0 nome em harmonia com o corgdalaaque acompanha o devir; a
fisiologia do inconsciente que se transforma novaemem linguagem, trazida de volta a
realidade. No terreno pantanoso @enealogia da Moral(1887/2005), o nome de

Zaratustra surge enquanto possibilidade de novasmfde se relacionar com a vida:
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Esse homem do futuro, que nos salvard ndo s6 do idgente, como daquilo queele
forcosamente nasceriao grande nojo, da vontade de nada, do niilissese toque de sino do
meio-dia e da grande deciséo, que torna livre saden que devolve a terra sua finalidade e ao
homem sua esperanca, esse anticristéo e antmidisse vencedor de Deus e do naele tem
que vir um dia. (...) Mas que estou a dizer? Basta! Basta!dNpshto ndo devo senéo calar:
caso contrario estaria me arrogando 0 que someute @ais jovem se consente, a um mais
futuro, um mais forte do que eu — o que tdo-sératdstra se consente,Zaratustra, o ateu
(Nietzsche, 1887/2005, p.84-85, grifado no original

Forma de vida mais futura, Zaratustra @omedo devir; expressdo de um agir que
se encontra para além da alienacao da vontadedap tnata-se de um modo de existéncia
gue anuncia a libertacdo da vida enclausuradgppis@o moral, pelo monoteismo-dialético
gue a escraviza e lhe da o seu sentido, ainda egetivo. Profeta, poténcia-falante cujas
palavras ganham vida e anunciam a superacao davielsor niilista, Zaratustra tem os
olhos e o coracédo no futuro. Ainda no prologo, apgwsanos de isolamento voluntério, ele
fala para os homens na praca do mercaHo:Vos ensino o além-do-home@ homem &
algo que deve ser superado. Que fizestes paraaslg®r(Nietzsche, 1883/1981, p.29,
grifado no original). Os homens da praca ndo eet@ndiem de Zaratustra; colonizados
por praticas niilistas, &la da superacdo lhes causa estranheza. Mas Zaratastiaua
falando:

O homem é uma corda estendida entre o animal ém-d@-homem — uma corda sobre um
abismo. E o perigo de transpd-lo, o perigo de esteaminho, o perigo de olhar para tras, o
perigo de tremer e parar. O que ha de grande, meimmo é ser ponte, e ndo meta: 0 que pode
amar-se, no homem, é ser utrensicdoe umocaso Amo 0s que ndo sabem viver sendo no
ocaso, porque estdo a caminho do outro lado. Amgrarsdes desprezadores, porque Sao 0s
grandes veneradores e flechas do anseio pelaroatgem. Amo aqueles que, para 0 seu ocaso
e sacrificio, ndo procuram, primeiro, um motivoaatdas estrelas, mas sacrificam-se a terra,
para que a terra, algum dia, se torne do além-deeh Amo aquele que vive para adquirir o
conhecimento e quer o conhecimento para que, alfjamo além-do-homem viva. E quer,
assim, o seu préprio ocaso. Amo aquele que tralmlfaa inventos para construir a casa do
além-do-homem e preparar para ele a terra, os Enamas plantas: porque, assim, quer o seu
proprio ocaso (Nietzsche, 1883/1981, p.31-32).
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O além-do-homem € a alegoria da superacédo; ulisapgento dos valores escravos
a partir do retorno ao dionisiaco, a linguagem ipaéinerente ao saber dmthos O
homem niilista, a vontade alienada, € entendidu@mgy estagio a ser superado, enquanto
modo de vida a ser ultrapassado. Nietzsche indgianaa fisiologia do devir: o homem, ele
préprio, é puro devir, alegoria do presente queederecer e se transformar, o além-do-
homem sendo lido enquanto orientacdo para um fafinmativo, multiplo, dionisiaco.

A fébula nietzschiana do além-do-homem, dessadplilmerta 0 homem da prisédo
da denominacao; ao elogiar o caréater tragico doadganto, o proprio homem, enquanto
nome se torna uma ponte, uma transicao. Sao as tr@snmodoses do espirito criadas pela
linguagem de Zaratustra: “como o espirito se t@araelo, e o camelo ledo, e o ledo, por
fim, crianga” (Nietzsche, 1883/1981, p.43).

O camelo significa 0 modo escravo-dialético queinaés de nomear a realidade a
partir dos seus préprios valores, carrega o pesodeexisténcia moral pelo deserto. O seu
metamorfosear-se em ledo é a expressao da forgatatidade da forca que ndo aceita
mais nenhunsenhor nenhumdeus orientando-se na existéncia a partir do seu opr
guerer. “Qual é o grande dragao, ao qual o espidtoquer mais chamar de senhor nem
deus? ‘Tu deves’ chama-se o grande dragdo. Magiotesdo ledo diz: ‘Eu quero™
(Nietzsche, 1883/1981, p.44). Deixando de ser escra ledo afirma o seu querer
combatendo o imperativo niilista. Entretanto, apesasua forca e do seu ato de rapina, o
ledo ainda € reativo, ndo possui a leveza necassatiacdo de novos nomes. Por isso, a
ultima transformacdo: a metamorfose que gera angaia“Inocéncia, € a crianga, e
esquecimento; um novo comecgo, um jogo, uma rodamagor si mesma, um movimento
inicial, um sagrado dizer ‘sim™ (Nietzsche, 188381, p.44).

A crianga é a possibilidade de novas formas deeaora experiéncia da vida. Da
sua ingenuidade, do seu jogo, brotam as nfalas falas que se encontram para além da
nomeacao moral. A vontade de poténcia tem assimnawvea oportunidade de se afirmar; a
vida, ainda puro devir e livre da alienacdo naljsencontra meios de se expandir, de
crescer e maturar conforme a fisiologia da natur@zescravo, que participa da existéncia
a partir da invencdo dialética de uma realidadgci& e reativa, encontra na figura da
crianca nietzschiana 0os meios necessarios paranaaefio da sua propria vontade: “o
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espirito, agora, quer suavontade, aquele que esta perdido para 0 mundagacoseu
mundo” (Nietzsche, 1883/1981, p.45, grifado noioad).

As metamorfoses do espirito sdo assim o maisglagio nietzschiano a linguagem
trdgica do mundo, a linguagem do devir: metamorfies® estruturas dadas e criacdo de
novos modos, afirmacédo da plasticidagmlineae da fisiologiadionisiaca Postulacdo
estratégica de Nietzsche que entende o homem,stérsia do homem-nome, enquanto
eternodevir, sempre inacabado, nunca fechado, eternamente anser. Do camelo a
crianca, do escravo ao aléem-do-homem; da aliendedexperiéncia da vida as novas
formas ddalar...

Assim, conforme vimos neste capitulo, Nietzscheudela a genealogia da negacéo
escrava e do monoteismo-dialético inerente ao nmiiista de querer e de nomear. No
préximo capitulo, veremos a sobrevivéncia dessetiasmo platdnico na concepc¢do do
inconsciente e da linguagem em Lacan — a aliendgasignificante que estabelece um

desejo dialético e funda um modo negativo de seigiar com a linguagem e com a vida.
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Capitulo 2

Lacan e a alienagao do significante

2.1. O inconsciente linguistico

A denuncia nietzschiana que trouxemos para a s8&ouno capitulo anterior diz
respeito a desvalorizacdo socratica no que seeratesaber contido na expressao simbdlica
da tragédia grega. Tal desprezo a linguagem daragiea € ao mesmo tempo um desprezo
a fisiologia dionisiaca da natureza e aos processmmscientes da prépria atividade
humana. Nietzsche pretende, com a sua denUndar tiaealidade a ferida existencial que
a cultura pos-socrética sofre ao se relacionar eomida exclusivamente a partir das
virtudes da consciéncia. Trata-se de um probleragndisticado no final do século XIX,
época em que a evidéncia de uma fisiologia incenseitambém perturba as crencas
anatdmicas do neurologista Freud.

Em 1900, aurora do século XX e ano da morte dézdtbe, Freud oferece ao
mundo positivista-racional-cartesiano — herancaésioa ainda viva na modernidade — a
obra fundadora da disciplina psicanalitidanterpretacdo dos Sonhasocumento medico-
filoséfico em que o desejo humano surge dotado whe deslocamento invisivel e
insuportavel para a consciéncia. Pelo que vimoprimoeiro capitulo, as caracteristicas do
dionisiaco nietzschiano néo deixam de se fazeeptes nessa virtude inestética do desejo,
ainda que Freud aborde a natureza do desejo humapartir de uma perspectiva
exclusivamente antropocéntrica. Anos mais tardegrppquando se propde a escrever a
histéria do movimento psicanalitico, Freud afirfreeguei a mim mesmo o enorme prazer
da leitura das obras de Nietzsche com o propostibetado de ndo prejudicar, com
gualquer espécie de idéias antecipatérias, a elghordas impressdes recebidas na
psicanalise” (Freud, 1914/1996, p.26), admitind@ g muitos casos “a investigacao
psicanalitica laboriosa pode apenas confirmar adades que o fildsofo reconheceu por
intuicdo” (Freud, 1914/1996, p.26).

Enfim, independente da reposta ao enigma “Freutbrlede Nietzsche”, o

inconsciente freudiano € fundado sobre bases &sdeiconceituais proprias. Bases também
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médicas, pois € dos limites da medicina positivigta brota a investigacdo freudiana. A
impoténcia neuropsiquiatrica no que se refere torsiatologia da neurose histérica, ao
mesmo tempo em que funda o limite do saber anafmioddgico, cria novas
possibilidades de abordagem. E nessa brecha gimstagnorancia positivista que Freud
inventa a sua intervencdo: a cura pela faléllang cure nome batizado pela cobaia
pioneira do experimento psicanalitico, a chamadaaA®. — primeira personagem dos
Estudos sobre a histeri@d893), texto escrito por Freud em conjunto conefl@euer e
fundamental para o conteudoAlénterpretacdo dos Sonh¢{s900).

A fala da histérica é o caminho até a sua formagé&omatica inconsciente. Ha na
experiéncia da neurose uma rigidez — as vezes dewanpelo proprio corpo — que a
narracdo das ocorréncias historico-pessoais € cpdssolver. Através da fala € possivel
penetrar no reino do inconsciente, lécus insupettpara o falante pois que terreno
pantanoso habitado pelos demdénios do passado ensssis pela atual formacgéo
sintomatica. Falando, é possivel realizar uma éspie pacto com esse lugar infernal,
dissolver as fantasmagodricas imagos de uma infamaiamatica e superar a rigidez
neurética que agrilhoa a vida daquele que falassa a novidade da invencéo freudiana; e é
essa perspectiva, fundada na relagdo entre um Sceore alienado e as praticas
linguisticas, que Lacan desenvolve na década d& 195

Nesse empreendimento, Lacan identifica a l0gioa enodos da alienacéo, soletra
0s caminhos e o0s percursos do desejo agrilhoadxerga na linguagem — escutando na
fala — as instancias que subjugam a vida e detarmaforma da sua prisdo. Para isso, faz
uso da ciéncia linguistica de Ferdinand de Saussule pensamento dialético de Hegel,
interpretando a dindmica do desejo a partir dagmasgosturas tedricas que Nietzsche
denuncia enquanto praticas niilistas de negacawidi A estrutura do inconsciente
diagnosticada por Lacan € um desdobramento dodiaciento socratico-platdnico-cristao
diagnosticado por Nietzsche, ambos estando reladama alienacdo da experiéncia da
vida. As formula¢Bes lacanianas utilizadas aquerdizespeito a um momento especifico
da sua obra, a década de 50, e séo analisadaarogtite devido ao carater niilista inerente
a um modelo estrutural de inconsciente, de linguagele desejo.

Vejamos como isso se da, comecando pela aproximegfée o inconsciente

freudiano e a ciéncia linguistica — Freud com Sames€mA instancia da letra ou a razdo
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desde Freud1957/1998), Lacan legitima e especifica tal aprmagdo. A letra é aqui
dotada da possibilidade de se relacionar com aderthconsciente, a assun¢ao da palavra
sendo algo inseparavel dessa verdade reveladgréssnsdes do espirito continuariam
irredutiveis, se a letra ndo houvesse comprovaoldugir todos os seus efeitos de verdade
no homem (...) Essa revelacgéo, foi a Freud queesfaz, e ele deu a sua descoberta o nome
de inconsciente” (Lacan, 1957/1998, p.513). O isc@nte, que em Nietzsche é a
linguagem dionisiaca da natureza, é aqui colonipmiaima estrutura lingiistica. Tudo o
gue o inconsciente produz é letra e se relacioma aoverdade do sujeito, servo da
linguagem. “Também o sujeito, se pode parecer sgmiinguagem, o é ainda mais de um
discurso em cujo movimento universal seu lugarsja escrito em seu nascimento, nem
gue seja sob a forma de seu nome préprio” (Lac@5i7/1998, p.498). Nascer € estar preso,
falar é se tornar escravo: esses sdo os efeitiiccda do chamado “sujeito”, crenca niilista
devedora da fé socratica na possibilidade da verdaderdade escondida nas trangas da
linguagem e capaz de ser revelada através daCalao prelidio ao seu texto de 1957,

Lacan cita Leonardo da Vinci para ilustrar a ségadle linguagem:

Oh, cidades do mar, vejo em vOs vossos cidadassem® e mulheres, com bragos e pernas
estreitamente atados em sélidos lacos por pess@asdp entenderdo vossa linguagem, e sé
entre vOs podereis desabafar, por queixas lacntesgjalamentos e suspiros, vossas dores e
vossos pesares pela liberdade perdida. Pois aqgetesos agrilhoam ndo compreenderdo
vossa lingua, tal como ndo os compreendereis (kdonda Vinci,apud Lacan, 1957/1998,
p.496).

A liberdade é perdida a partir do momento em qu@consciente do vivo se
encontra agrilhoado em uma estrutura linglistise @€ obrigado a assumir, para si, um
nome e uma verdade. “Assim é que,Giancia dos Sonhdstrata-se apenas, em todas as
paginas, daquilo a que chamamos a letra do dis€ursBois esse texto abre com sua obra
a via régia para o inconsciente” (Lacan, 1957/199813). Logo, € a partir da problematica
da letra que encontramos a via régia para um icemte colonizado pela linguistica. As
nocdes freudianas apresentadas Aermterpretacdo dos Sonhd4900) sdo igualmente

colonizadas: &erdichtung ou condensacao, se transforma em metafovéerschiebung

! A Interpretagéio dos Sonhade Freud.
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ou deslocamento, vira metonimia. A maxima manifgsiado inconsciente freudiano, o
sonho, se transforma em linguagem gramatical, cudi®e do inconsciente ndo se
separando do discurso linguistico.

Como exige Lacan: “Trata-se, pois, de definir dd@mlesse inconsciente” (Lacan,
1957/1998, p.518); tépica articulada pelo algorit8is, significante sobre o significado,
formula herdada da linguistica de Saussure e quedita possivel um estudo exato das
ligagBes proprias do significante e da amplitudéudgdo destas na génese do significado”
(Lacan, 1957/1998, p.500). O significante € a pal&lada, unidade minima da linguistica
saussuriana que, encadeada em uma série com @idroficantes, a chamada cadeia

significante, produz um significado e encerra untide. Eis a sua fenomenologia:

a estrutura do significante esta, como se diz coemtenda linguagem, em ele ser articulado.
Isso quer dizer que suas unidades, de onde quesaumarta para desenhar suas invasdes
reciprocas e seus englobamentos crescentes, abtaet&los a dupla condicao de se reduzirem
a elementos diferencias Ultimos e de os comporagunsid as leis de uma ordem fechada.
Esses elementos, descoberta decisiva da lingliséicaofonemas onde ndo se deve buscar
nenhuma constancfanéticana variabilidade modulatéria em que se aplica &3se0, € sim 0
sistema sincrénico dos pareamentos diferenciaiessacios ao discernimento dos vocabulos
numa dada lingua (Lacan, 1957/1998, p.504).

A cadeia significante, o fluxo de palavras, seaniza a partir de uma lei fechada
cujo resultado serial é o estabelecimento do sogwib. Vé-se assim, na abordagem
lacaniana, a primazia do significante sobre o Smado, este sendo determinado a partir da
posicdo que os significantes ocupam na cadeia. dDifisante, enquanto unidade
independente, monta o significado a partir da saraposicdo com outros significantes
igualmente independentes de uma significacdo pabeecida: “o significante, por sua
natureza, sempre se antecipa ao sentido, desdobrant que adiante dele sua dimenséo”
(Lacan, 1957/1998, p.505). Lacan nos da uma ilg&trgpara a cadeia de significantes:
“anéis cujo colar se fecha no anel de um outrordeiéo de anéis” (Lacan, 1957/1998,
p.505). Sdo essas as suas condigbes estruturagganadtica, “ordem das invasodes
constitutivas do significante, até a unidade imadigente superior na frase” (Lacan,
1957/1998, p.505); e o Iéxico, “ordem dos englob@oeeconstitutivos do significante, até

a locucdo verbal” (Lacan, 1957/1998, p.505). E medos limites da gramatica e do léxico
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gue Lacan encontra a realizacdo do sentido: “s@rentorrelacdes do significante com o
significante fornecem o padrdo de qualquer buscaigi@ficacdo” (Lacan, 1957/1998,
p.505).

Logo, é também dentro dos limites da gramatica é&xico que encontraremos a
producao do inconsciente, fazendo com que a lirgudisiologica da vida seja reduzida a
l6gica do significante necessariamente alienadamoerso linguistico. A producdo do
inconsciente estrutural, em Lacan, esta submetidaaéada ordem simbdlica articulada
pela letra e pela palavra, corroborando com o patentrismo freudiano e com o desprezo
socrético-platbnico a linguagem da natureza. “Qrisciente ndo € o primordial nem o
instintivo e, de elementar, conhece apenas os gtesedo significante” (Lacan,
1957/1998, p.526). Elementos que se estruturamtia ga duas vertentes: a metafora e a
metonimia que, como vimos, assumem respectivamastefuncdes freudianas da
condensacéao e do deslocamento, uma vez que “erd Ergw trabalho do sonho segue as
leis do significante” (Lacan, 1957/1998, p.515).

Foi da co-presenca, no significado, ndo s6 dosesitme da cadeia significante horizontal, mas
de suas contiguidades verticais, que mostramodeitese distribuidos, de acordo com duas
estruturas fundamentais, na metonimia e na met&odemos simboliza-las pdr(S...S’) S =

S (-) s, ou seja, a estrutura metonimica, indicaqa® € a conexdo do significante com o
significante que permite a elisdo mediante a gquagnificante instala a falta do ser na relagéo
de objeto, servindo-se do valor de envio da sigaifio para investi-la com o desejo visando
essa falta que ele sustenta. O sinal —, colocattle €y manifesta aqui a manutencgéo da barra /,
gue marca no primeiro algoritmo [S/s] a irredutitale em que se constitui, nas relagbes do
significante com o significado, a resisténcia dmisicacdo. Eis agor&(S'/S) S=S (+) s a
estrutura metaférica, que indica que é na subgditudo significante pelo significante que se
produz um efeito de significagdo que é de poesieriagdo, ou, em outras palavras, do advento
da significagdo em questdo. O sinal +, colocadednt manifesta aqui a transposi¢do da barra
/, bem como o valor constitutivo dessa transpospgffia a emergéncia da significagdo (Lacan,
1957/1998, p.518-19).

Sendo o sujeito lacaniano necessariamente osdisignificante, temos que a sua
relacdo com a existéncia funda-se no jogo Iéxiemngtical que envolve a metafora e a
metonimia. Logo, trata-se de um sujeito marcada dalta inerente ao chamado

deslocamento metonimico e pela emergéncia de utideexclusivamente metaférico. O


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912444/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912444/CA

42

sujeito do significante, nesses termos, existe omdle esta e fixa o seu desejo na
impossibilidade do ter — na falta do ser na relag@m o objeto. “O desejo, portanto,
aparece como uma fenda, uma discrepancia, um isamé ausente e, nesse sentido, s6
aparece como aquilo que nao pode aparecer” (Peixoior, 2008, p.87). Enquanto sujeito
metafdrico, € capaz de encontrar a sua significagimas por assumir 0 seu sentido a
partir de uma substituicdo: “esse jogo [da metdéoda metonimia] € jogado, até que a
partida seja suspensa, em seu inexoravel reqaihtmde ndo estou (...) penso naquilo que
sou la onde ndo penso pensar” (Lacan, 1957/1993]1 ).

Funda-se assim um sujeito niilista, uma forma d#avsempre inadequada na
relacdo com o proprio desejo pois que se relacioma um desejo estruturado pela falta
metonimica e alienado por uma sintomatologia matao “Porque o sintom#& uma
metéafora, quer se queira ou ndo dizé-lo a si mesnwgdesej@ uma metonimia, mesmo
gue o homem zombe disso” (Lacan, 1957/1998, p.§B2ado no original). O sujeito
metonimico-metaférico € um modo niilista de existolonizado pelo ascetismo linguistico
da cadeia significante e alienado gramaticalmemt@m®a inadequacado estruturante, faz do

desejo a sustentacdo de uma falta e da existémdiagar em que nunca se esta.

2.2. O escravo dialético

Em Funcédo e campo da fala e da linguagéh®53/1998), Lacan estabelece a
primazia da fala na experiéncia psicanalitica: “Qse pretenda agente de cura, de
formacdo ou de sondagem, a psicanélise dispde efagaum meio: a fala do paciente”
(Lacan, 1953/1998, p.248). O falante, na exigédeigestabelecer um nome e um sujeito
para si, deve conhecer a verdade; este é o sen, apdemanda estrutural do sujeito do
inconsciente linglistico que faz uso da letra pdot@r os seus efeitos de verdade: “Mas
qual foi, entdo, esse apelo do sujeito, para al@éwadio do seu dito? Apelo a verdade em
seu principio” (Lacan, 1953/1998, p.249). A fungde fala, na experiéncia do sujeito
linglistico, se relaciona com a busca pela verdedestituindo dessa forma um sujeito

nada mais do que socratico.
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Busca pela verdade que penetra no capitulo cetsudta historia do sujeito,
capitulo em branco ou preenchido por uma mentedago do percurso existencial que a
inadequacdo metonimico-metaforica torna inconseiantfundar uma falta na experiéncia
da vida. “O inconsciente € o capitulo de minhadhigtque € marcado por um branco ou
ocupado por uma mentira: é o capitulo censuradatdh, 1953/1998, p.260). Entretanto,
“a verdade pode ser resgatada; na maioria das,jazest4 escrita em outro lugar” (Lacan,
1953/1998, p.260). Assim, a inadequacao da metandesejante e do sintoma metaférico
permitem o acesso a verdade socratica uma vez qatugeza desta, da mesma forma, é
indissociavel de uma estrutura niilista.

Lugares em que a verdade ja se encontra escrtancde Lacan: nos monumentos,
nos documentos de arquivo, nas tradicdes, nosgi@sté na evolucdo semantica. Nos
monumentos, pois “esse é meu corpo, isto é, o adulstérico da neurose em que o
sintoma histérico mostra a estrutura de uma lingoiglLacan, 1953/1998, p.260); nos
documentos de arquivo, “as lembrancas de minhadidgatdo impenetraveis quanto eles
guando néo lhes conheco a procedéncia” (Lacan,/1983, p.261); nas tradi¢bes, “nas
lendas que sob forma heroicizada veiculam a minstarka” (Lacan, 1953/1998, p.261);
nos vestigios, “que conservam inevitavelmente a®dides exigidas pela reinsercdo do
capitulo adulterado nos capitulos que o enquadeantujo sentido minha exegese
restabelecera” (Lacan, 1953/1998, p.261); na edolgemantica, “pois isso corresponde
ao estoque e as acepcgdes do vocabulario que migodllpa’ (Lacan, 1953/1998, p.261).

A verdade do sujeito do inconsciente linguist@oeuratico, ja esta escrita em um
outro lugar; mais especificamente, esta escritaigidez histérica do corpo alienado, no
passado impenetravel pela ignorancia exegéticacneagas ficticias que engendram uma
histéria heroicizada e nas artimanhas gramaticaissatabulario constituinte. Logo, a
busca pela verdade se da a partir da seriacadicagneé que se empenha em conhecer a
ficcdo historico-pessoal que serve de chave paleswelamento do passado impenetravel
gue, assumido, dissolve a rigidez neurdtica ethbercorpo alienado — a fala metaférica
motivada pelo desejo metonimico que resgata a gendidista.

No Seminario 1 — Os escritos técnicos de Frgd853-54/1986), Lacan nos
apresenta de maneira mais especifica a estrutsse drijeito socratico que anseia pelo

conhecimento da verdade — socratismo que se furdaraeartir da afirmacao: “O sujeito
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se constitui na busca da verdade” (Lacan, 1953/19380), ética socratico-platdnica que
se faz sempre presente. Entremos no seminariouladigéo de 23 de junho de 1954,
intitulada “De Locutionis Significatione”. O Rev.MBeirnaert, participante do seminario,
fala sobre Santo Agostinho, mais precisamente solextoDe magistro datado de 389.
Cita uma discusséo entre dois interlocutores, Sagbstinho e seu filho Adeodato, mestre
e discipulo, e coloca a questdo: “O que é que masdazer, quando falamos?”. Resposta:
“Queremos ensinar ou aprender, segundo a posicéwsige ou de discipulo (...) Vocé vé
pois, meu caro, que pela linguagem néao se faz sad@o ensinar’apud Lacan, 1953-
54/1986, p.284). Coloca-se assim o campo da lirgnagntrelacado ao problema do
conhecimento. Lacan aproveita a fresta abertagseee. “E por isso que toda palavra € ja,
como tal, um ensinar. Ndo é um jogo de signosa-<sity ndo no nivel da informacao, mas
no da verdade” (Lacan, 1953-54/1986, p.284).

O Rev.Pe Beirnaert continua: “Tendo colocado asmfno ensino, ele [Santo
Agostinho] passa a uma excelente maneira de enp@acommemorationenguer dizer,
por relembranca. H4, pois, dois motivos para auliggm. Falamos ou para ensinar, ou
para relembrar, seja aos outros, seja a nés mesfapsgt Lacan, 1953-54/1986, p.284,
grifado no original). O platonismo socratico dar@stra do inconsciente linguistico tem
aqui a sua argumentacdo mais propria. Fala-se mu gunhecer ou para relembrar a
verdade — em ambos 0s casos, encontramos a &aniilstaurada pelo mundo das Ildéias,
habitat metafisico de uma verdade que pode secortrada por tras dos simulacros que
ela produz. O socratismo daquele que fala paraesm@nho platonismo do sujeito que fala
para reencontrar — a tradicao filosofica, o platom-socratico, se torna assim a historia da
alienacéao da vida.

A maxima do sujeito lacaniano: “A palavra, desde ge instaura, se desloca na
dimensdo da verdade” (Lacan, 1953-54/1986, p.2@%)fatiza essa continuidade.
Entretanto, Lacan promove um desvio no pensamejustiaiano e instala a verdade néo
no significado preciso da palavra, mas sim no dengue a combinacdo das mesmas é
capaz de criar. A palavra se desloca na dimens&erdade. “S6 que, a palavra ndo sabe
gue € ela que faz a verdade” (Lacan, 1953-54/19865), argumentacdo que nado deixa de

instalar a verdade em uma realidade suprassensieg$. uma vez, a partir da critica
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lacaniana a Santo Agostinho no que se refere agdes entre palavra e verdade, temos o

elogio de Lacan a primazia do significante na pgaddwo significado.

A verdade esta fora dos signos, alhures (...) fB@&gostinho] parece desconhecer que a
questao mesma da verdade jé esta incluida noantiisua discusséo, porque é com a palavra
gue ele coloca em causa a palavra, e cria a dimelesséierdade. Toda palavra formulada como
tal introduz no mundo o novo da emergéncia dodenh&o € que ela se afirme como verdade,
mas antes que introduz no real a dimenséo da wer&ahto Agostinho argumenta — a palavra
pode ser enganadora. Ora, por si s6, 0 signo s® p@apresentar e sustentar na dimensao da
verdade. Porque, por ser enganadora, a palavrdireea a&como verdadeira (Lacan, 1953-
54/1986, p.299).

Ao mesmo tempo, munido do arsenal tedrico que coimpw seu pensamento na
década de 1950, Lacan faz uma objecdo a formulagastiniana de conhecimento. “No
entanto, o que nao estd em Santo Agostinho — postpu@do tinha lido Hegel — é a
distingdo entre o conhecimentgnosceree o reconhecimento” (Lacan, 1953-54, p.291,
grifado no original), para em seguida completar: dfalética do reconhecimento é
essencialmente humana e, como Santo Agostinhdusensima dialética que nao é atéia”
(Lacan, 1953-54, p.291). Assim, Lacan introduz aléfica hegeliana no problema do
inconsciente linguistico, refinando o desejo deheaer — socratismo contido na vontade de
verdade — e instaurando na estrutura da experiénoi@na o desejo de ser reconhecido. E
nesse sentido que, de acordo com Peixoto Junipgneamento lacaniano da década de
1950 “ndo apenas se apropria do discurso hegedialbie o desejo, mas também delimita
radicalmente o seu significado (...) para uma malghsicanalitica de cunho estruturalista”
(Peixoto Junior, 2008, p.84).

O sujeito do desejo metonimico, assim, fala pararsconhecido, instaurando-se
nessa exigéncia um papel determinante para o qugaeconhece: “o desejo do homem
encontra seu sentido no desejo do outro, ndo faorgue o0 outro detenha as chaves do
objeto desejado, mas porque seu primeiro objeter @ezonhecido pelo outro” (Lacan,
1953/1998, p.269). Ao se alienar no desejo do putrcsujeito falante participa da
existéncia e da linguagem enquanto objeto; servantieforma de vida cristalizada, deseja
para o futuro o0 mesmo reconhecimento do passad@ande para si a temporalidade do

existir. “Para me fazer reconhecer pelo outro, mdinp aquilo que foi com vistas ao que
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sera. Para encontra-lo, chamo-o por um nome quedesie assumir ou recusar para me
responder. Eu me identifico na linguagem, mas stenan me perder nela como objeto”
(Lacan, 1953/1998, p.301). O sujeito se enconserasbjetificado, dominado e subjugado
por um outro que escraviza ao deter a verdade sejalalheio. “E realmente ja em sua
soliddo que o desejo do filho do homem torna-sesejo de um outro, de uafter egoque

o0 domina e cujo objeto do desejo é, doravantepegurio sofrimento” (Lacan, 1953/1998,
p.320).

O sujeito estruturado pela logica do significandiessa forma, é subjugado no exato
momento em que passa a fazer parte do univers@ibmbda linguagem propriamente
dita, “teia sobre o conjunto das coisas, sobretaidade do real” (Lacan, 1953-54/1986,
p.299). No interior dessa totalidade, ao demandaconhecimento dialético do outro, o
sujeito se vé escravizado pelo simbolo, ele prégrionestre maior da linguagem.
Intermediando essa relacdo dialética entre o sugsitravizado e o simbolo que escraviza
encontramos a morte, mestre absoluto da existédodemem e, portanto, mestre absoluto
do simbolo. “O primeiro simbolo em que reconheceambsmanidade em seus vestigios é
a sepultura, e a intermediacao da morte se recerdrequalquer relacdo em que o homem
entra na vida de sua histéria” (Lacan, 1953/199R@).

O vivo se torna sujeito-escravo a partir do momesin que o seu desejo é
mortificado pela sua entrada no universo simbdélioosimbolo se manifesta inicialmente
como assassinato da coisa, e essa morte conglitslijeito a eternizacdo de seu desejo”
(Lacan, 1953/1998, p.320). Nessa marcha funebeee@téncia, o sujeito garante para si,
mantendo-se enquanto escravo, o reconhecimentaitlo. No caso, o reconhecimento
através do simbolo, senhor que escraviza o supgtose encontrar em uma poSiGao
privilegiada diante da morte. O simbolo, justameyte se manifestar no ponto exato em
gue a morte faz a sua parte, ndo tem nada a e§eEI@D 0 Seu proprio desaparecimento,
encontrando-se livre da necessidade de ser reddohd&@ escravo, por outro lado, ao
esperar a morte do mestre para se ver livre, naapéz de se libertar do seu desejo
cristalizado, sendo eternamente reconhecido eng@setavo, uma vez que a sua espera e
a espera pela morte do mestre do simbolo; ou segacravo espera a morte da morte, o

mestre absoluto, se mantendo eternamente agrilh&#&la historinha:
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O mestre, digamo-lo bem, esta numa relacdo muiis at@upta com a morte. O mestre no
estado puro esta ai numa posicao desesperadaepodgutem nada a esperar sendo a sua
morte, porque ndo tem nada a esperar da morteudesseavo sendo alguns inconvenientes. Ao
contrério, o escravo tem muito que esperar da nuartmestre. Para além da morte do mestre,
sera preciso que afronte & morte, como todo sempiente realizado, e que assuma, no sentido
heideggeriano do termo, 0 seu ser para a molt@®(sujeito que pensa o pensamento do outro,
vé no outro a imagem e o esbog¢o dos seus propoegmantos. Ora, cada vez que o outro €
exatamente 0 mesmo que o sujeito, ndo ha outraeresteto o mestre absoluto, a morte. Mas
€ preciso ao escravo um certo tempo para verfssoue ele estd bem contente de ser escravo,
como todo o mundo (Lacan, 1953-54/1986, p.326-27).

O sujeito do significante encontra-se satisfeitoser um escravo do simbolo. Vive
da esperanca da morte do mestre, sendo reconl@wdanto sujeito e mantendo o seu ser
protegido do enfrentamento com a morte ao penga@nsamento do outro e desejar o
desejo do outro, ainda que o preco a ser pag@agseartificacdo da sua propria existéncia.
Assim, relaciona-se metaforicamente com a vida elfafalta metonimica inerente ao seu
desejo um modo de existir. A estrutura niilistasgesujeito, assim, se organiza a partir de
um inconsciente colonizado pelas praticas lingidstido significante saussuriano e pelo
universo simbdlico da dialética hegeliana, subjdgaa vida e furtando do falante a
singularidade do seu ser ao alienar o seu deseji@sgjo de um outro que escraviza e faz
sofrer. Em outras palavras, a estrutura do incengeilinguistico-dialético € o mitolégico

descampado onde as ovelhas de Nietzsche servesfedgio a um outro implacavel.

2.3. O QOutro platbnico

A busca pela verdade, no jogo dialético do semhdo escravo, € a busca pela
verdade do desejo do outro; busca pelo reconhetontgre introduz o vivo no universo
simbdlico e o constitui enquanto servo da linguagenmesmo tempo em que funda o seu
desejo e o0 seu sujeito. Entretanto,Seminario 2 — O eu na técnica de Freud e na técnica
da psicanalisg(1954-55/1987), Lacan nos adverte para a necessidedlistinguir dois
tipos de outro: “H& dois outros que se devem djsiin pelo menos dois — um outro cém

maiusculo e um outro comminusculo, que é o eu. O Outro, é dele que s& t@funcao
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da fala” (Lacan, 1953-54/1987, p.297). Esse Oudssim, assume o lugar de mestre da
funcéo da fala, mediando as relacdes de reconhetreese estabelecendo enquanto l6cus

privilegiado da verdade do desejo.

Qual é, pois, esse outro a quem sou mais apegadgueloa mim, ja que, no seio mais
consentido de minha identidade comigo mesmo, gueteme agita? Sua presenca s6é pode ser
compreendida num grau secundario de alteridadgjaquesitua, a ele mesmo, numa posi¢ao de
mediagdo em relacéo a meu préprio desdobramentordeomigo mesmo como também com
o semelhante. Se eu disse que o inconsciente gcarsid do Outro com mailscula, foi para
apontar o para-além em que se ata o reconhecirdentizsejo ao desejo de reconhecimento.
Em outras palavras, esse outro é o Outro invocEmasmo por minha mentira como garante
da verdade em que ela subsiste. Nisso se obseevé gom o aparecimento da linguagem que

emerge a dimensao da verdade (Lacan, 1957/1998)p.5

O Outro, ao se estruturar enquanto instancia sioidb&@ mestre das relagbes de
reconhecimento, detém o cddigo inconsciente qué¢erstas a verdade do desejo. No
Seminério 5 — as formagdes do inconsci¢hf®57-58/1999), Lacan nos da a sua definicao:
“A relacdo com o Outro é essencial, uma vez queamirmtho do desejo passa
necessariamente por ele, mas ndo porque o Ou&r® s#)jeto Unico, e sim na medida em
gue o Outro é o fiador da linguagem e a submeteda sua dialética” (Lacan, 1957-
58/1999, p.145). Enquanto discurso do inconsciénggiistico, o Outro aliena o sujeito-
escravo na dialética que mantém submetendo o ssjoda um circuito agrilhoado pela
verdade do simbolo que ele préprio sustenta.

Possuidor do arsenal simbdlico que codifica aadedqyue € sempre a verdade do
desejo, o Outro emite a sua mensagem e capturkameao introduzi-lo em um ciclo
giratorio na busca pela significacdo que apenasnelemo pode autenticar. O desejo do
sujeito, “na medida em que depende do Outro, fioss, na dependéncia do que acontece
agui, nesse vaivém giratorio da mensagem paraiga@ddo codigo para a mensagem, e
gue permite que minha mensagem seja autenticadaCpgto do codigo” (Lacan, 1957-
58/1999, p.159). Toda a producao de fala — logcsigieificantes — deve necessariamente
ser autenticada pelo Outro detentor do cédigo, wem que é de la que partem as
mensagens do desejo e que é para la mesmo quensagaes retornam: “ndo ha meio de

uma mensagem partir sendo do Outro, ja que eldaédie uma lingua que é a do Outro —
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mesmo quando parte de nds como reflexo do outratgh, 1957-58/1999). Eis o caminho

do significante-mensagem que aliena o desejo endiatetica:

O significante — € dele que se trata, uma vez gse eadeia é a cadeia significante — chega no
Qutro (...) Isso é para fazé-los sentir o fato de g desejo se exprime e passa pelo significante.
O desejo cruza a linha significante e, no nivelsde cruzamento com a linha significante,
encontra o qué? Encontra o Outro (...) Ele encomtfutro, disse-lhes eu, ndo como uma
pessoa, mas 0 encontra como tesouro do significemteo sede do cédigo. E ai que se produz
a refragdo do desejo pelo significante. O desegga&ltomo significado, portanto, diferente do
que era no comeco (...) Vocé proprio é traido, wem que o seu desejo deitou-se com o
significante. Nao sei como me conviria articulathme as coisas para fazé-los compreendé-las.
Toda a significagdo do esquema esta em fazé-laalizarem o conceito de que a passagem do
desejo — como emanagédo, como ressalto do ego Iradieda cadeia significante introduz, por
si s6, uma mudanca essencial na dialética do déssjan, 1957-58/1999, p.154-55).

A estrutura da prisdo instituida pelo Outro léxigcamatical que funda um
inconsciente linglistico impossibilita a existéndéaqualquer relagdo de alteridade que nao
seja com si mesmo. Ao falar, ao se dirigir paraautno qualquer, o sujeito é traido pelo
seu desejo e emite a sua mensagem para si, par®ess que o habita: “cada vez que
procuro uma fala verdadeira, sempre alcanco a’pa’ reflexdo. Viso sempre os sujeitos
verdadeiros, e tenho de me contentar com as somfiyasan, 1954-55/1987, p.308). A
cada vez que pensa dirigir-se para fora de sijaiteservo de um Outro linguistico obtém
apenas as sombras, por reflexdo, do lugar para andea fala se destina. O lugar
verdadeiro, o I6cus do Outro, monopoliza a experéda fala e do desejo e faz com que a
existéncia mesma ndo seja mais do que uma sombnadkelo que ele representa-significa.

Assim, entre o sujeito e 0 mundo se estabeleceimpassibilidade fundada pelo
chamado muro da linguagem. “Eles [os verdadeirdsoSuestao do outro lado do muro da
linguagem, la onde, em principio, jamais os alcar{tacan, 1954-55/1987, p.308). O
muro da linguagem, que aprisiona e dialetiza &&elao sujeito com a alteridade, obstrui a
expansao do desejo e aliena a vida em um simbolisretfisico; tal muro é uma
construcao platbnica que inaugura um “mundo veidaide habitat do Outro e da verdade

do desejo, ninho suprassensivel do significangamtia que se encontra do outro lado do
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muro da linguagem, colocando-se para-além da existée possibilitando ao sujeito
apenas as suas sombras e 0s seus simulacros.

Ao mesmo tempo, enquanto instancia simbdlica, adOsg estrutura a partir de
uma relacdo com a auséncia, com o nao-ser, comri@ mgor ser o simbolo, aqui, o
assassinato da coisa. “A relagdo fundamental deehooom esta ordem simbdlica € muito
exatamente aquela que fundamenta a propria ordabvkca — a relacdo de ndo-ser com
ser’” (Lacan, 1954-55, p.384). O sujeito metonimieetaférico, ao encontrar na
impossibilidade platénica do Outro simbolico a figacdo para o seu desejo, estrutura-se
a partir do ndo-ser e tem marcado no seu corpoexisgEncia enquanto falta. “O desejo é
uma relagdo de ser com falta. Esta falta € faltaedepropriamente falando. N&o é falta
disso ou daquilo, porém falta de ser através doogaer existe” (Lacan, 1954-55/1987,
p.280). “O ser se pde a existir em funcio mesmtadatta. E em funcio desta falta, na
experiéncia de desejo, que o ser chega a um semtirde si em relacdo ao ser” (Lacan,
1954-55/1987, p.281). O ser que existe na deperaée falta; a vida que insiste
escravizada pela morte: como efeito, a mortificad@aesejo pela alienacdo fundamental
do significante em uma estrutura simbdlico-niilistdesse sentido, o inconsciente nao é
concebido topograficamente, mas em termos dassvaggatividades” (Peixoto Junior,
2008, p.85).

“O jogo do simbolo representa e organiza, em simoesndependentemente das
particularidades de seu suporte humano, este aks&chama sujeito (...) Assim, 0 sujeito
esta sempre em diversos planos, preso em redesejuntrecruzam” (Lacan, 1954-
55/1987, p.243). Servo do simbolo, aprisionado ema dialética mortifera, o sujeito do
inconsciente estrutural deseja para-aléem da vi@a.desejo, funcdo central em toda
experiéncia humana, € desejo de nada que poss@oiserado” (Lacan, 1954-55/1987,
p.281). O desejo do homem € assim um desejo de-ndésejo pela auséncia que o Outro,
enguanto mestre do simbolo, codifica. Ao assumia @xisténcia para si, 0 homem se
endivida com o ndo-ser e torna-se um escravo da. fiadgo que o proprio sujeito chega
ao ser, ele o deve a um certo ndo-ser sobre oeajgiargue o seu ser” (Lacan, 1954-
55/1987, p.242).

A auséncia que escraviza a vida a partir do pdotalesejo com o significante

alienado no Outro dialetiza as relacdes de recomlemto. A satisfacdo do desejo
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metonimico € inseparavel da sua propria cristéizapu seja, € indistinguivel da sua
propria mortificacdo que, em contrapartida, Iheager o reconhecimento do Outro. “O que
insiste para ser satisfeito s60 pode ser satisfestaeconhecimento. O fim do processo
simbdlico € que o ndo-ser venha a ser, que elepsejue falou” (Lacan, 1954-55/1987,
p.384). A producéo de significantes, a fala propdate dita, é assim a feiticeira dialética
gue trabalha para o seu mestre absoluto, o Outrbdtico, atualizando a sua magica: a
saber, a realizacdo do sujeito da falta-a-ser 4izagdo dialética estruturada pela
impossibilidade e pela morte.

Subjugado pelo Outro, 0 sujeito tem 0 seu deseptatizado pelo imperativo do
reconhecimento; mortificado, o desejo, a0 se exprenpassar necessariamente pelo
significante alienado na auséncia e no nao-sernxa@alo negativo que lhe é prépria ao
universo simbdlico da estrutura do inconscientgilistico —, constitui-se enquanto vontade
de nada, modo platonico de relagdo com a vida mgtala na existéncia do ser uma falta
estruturante. N&o que tal alienacdo do desejosegiificante em uma estrutura metafisica
seja uma novidade do pensamento lacaniano. A estruplatdonica desse Outro
inconsciente, enquanto modo dialético e linguistie@xistir, € apenas um desdobramento
sintomatico de um pensamento negativo oriundo dareuniilista diagnosticada por
Nietzsche. A prisdo através do simbolo por um Ountetafisico e a obstru¢do da expansao
do desejo que resulta dessa alienacao é justamenteodo de relagdo com a vida que a
genealogia nietzschiana se empenha em descorigttairdo-lhe a etiqueta dmica forma

de existir.

2.4. O Nome-do-Pai e a colonizacéo do desejo

A experiéncia da falta-a-ser insere no desejo homama impossibilidade
estruturante, fazendo com que a verdade desseodssg encontrada em um Outro
metafisico. Instancia simbdlica por exceléncia,ubr@esta submetido a lei da linguagem —
gue em Lacan traduz-se por linglistica estruttifalei do homem ¢é a lei da linguagem,
desde que as primeiras palavras de reconhecimesdaliigm os primeiros dons” (Lacan,

1953/1998, p.273). No imperativo do reconhecim@mimosto por esse Outro que escraviza
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e subjuga, a linguagem estrutura o jogo da altéeiddienada e participa, enquanto lei
mediadora, da troca simbdlica dos dons, da ofertsighificantes que funda a experiéncia
da cultura humana separando-a da natureza. “A imiopdial, portanto, € aquela que, ao
reger a alianca, superpde o reino da cultura aw rda natureza” (Lacan, 1953/1998,
p.278).

E essa separacdo fundada pela lei da linguagemyvamaque a Lei primordial do
humano “faz-se conhecer suficientemente como icrdéi uma ordem de linguagem”
(Lacan, 1953/1998, p.279), que aproxima o sujedwathiano do niilista nietzschiano:
ambos se encontram submetidos a uma lei, a “algoisa que se coloca como conferindo
autoridade a lei” (Lacan, 1957-58/1999, p.152).ddso do sujeito lacaniano, chama-se lei
“aquilo que se articula propriamente no nivel dgnsicante, ou seja, o texto da lei”
(Lacan, 1957-58/1999, p.152); no caso do niilisedzschiano, trata-se da submisséo a lei
do monoteismo-dialético inerente ao modo de viderdico-platbnico-cristdo que se
apropria da vida e aliena os modos de existir era ldmgica metafisica — nos dois casos,
silenciamento das possibilidades existenciais tir plar imperativo da lei do pai.

“Com efeito, 0 que autoriza o texto da lei se dastr estar, ele mesmo, no nivel do
significante. Trata-se do que chamo de Nome-doiRaig, o pai simbdlico” (Lacan, 1957-
58/1999, p.152). O Nome-do-Pai, enquanto textoedlaél o significante que confere ao
Outro o seu dom de reconhecer através do simb@oNbome-do-Pai] € um termo que
subsiste no nivel do significante, que, no Outnmesede da lei, representa o Outro. E o
significante que da esteio a lei, que promulga. &kse € o Outro do Outro” (Lacan, 1957-
58/1999, p.152). E o significante do Nome-do-Pssjra, que oferece ao Outro primordial
a significacdo da sua verdade; € ele que organgsdratura da lei da linguagem, sendo a
sua funcdo de Outro do Outro o meio atraves do gjeaé capaz de doar o poder da sua

autoridade.

Creio lhes haver indicado suficientemente que adgéo do Outro como lugar do depdsito, do
tesouro do significante, comporta, para que elsgesercer plenamente sua fungéo de Outro,
gue ele tenha também o significante Outro do Oteanbém o Outro tem, além dele, esse
Outro capaz de dar fundamento a lei. Essa é umendiio que, € claro, é igualmente da ordem
do significante, e que se encarna em pessoas gtentam essa autoridade. Que essas pessoas

faltem, vez por outra, ou que haja caréncia patguraexemplo, no sentido de o pai ser imbecil
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demais, ndo é o essencial. O essencial é que itossgga por que lado for, tenha adquirido a
dimensé&o do Nome-do-Pai (Lacan, 1957-58/1999, p.162

O Nome-do-Pai, nesses termos, € o significantecqlamiza o Outro primordial, a
mae, e introduz o sujeito no texto da lei. “Nessadiaa, a crianca, que constitui a mae
como sujeito com base na primeira simbolizacaosev@ateiramente submetida ao que
podemos chamar, mas unicamente por antecipacdei’ deacan, 1957-58/1999, p.194).
A colonizagdo do Outro primordial pelo significarde Nome-do-Pai, ao conferir uma
nova lei a primeira simbolizacdo da crianca, iréerwvno imperativo do reconhecimento e
aliena o desejo do sujeito no desejo do desejo WG o texto do desejo do sujeito é
agora o texto da lei. “O que deseja 0 sujeito?’5{198/1999, p.188), pergunta Lacan,
completando que a resposta para esse enigma gaté las complicacbes dessa nova
simbolizacdo, complicacdes dialéticas e linglistigae embaracam o sujeito “na medida
em que seu desejo é o desejo do desejo da mag-5B35999, p.188).

Para haver sujeito, pelo menos no que se referesugto do inconsciente
estruturado por um funcionamento linguistico-dietét € preciso um terceiro elemento
intervindo na relacdo da crianca com o seu prim@uro — aguele que o escraviza e
subjuga a sua existéncia: “ha sempre um terceijogue é constitutivo da posicdo do
sujeito enquanto alguém que fala” (Lacan, 1957 %81 p.186). Na constituicdo do sujeito
falante, & preciso um significante fundador qustouéure enquanto tal. “Entre as palavras,
€ preciso haver uma que funde a fala como ato paitesw...) uma exigéncia de
estabilizacdo de todo o sistema’ (Lacan, 1957-3®19.151). Se o enigma sobre a
verdade do desejo do Outro primordial alienava jeitedescravo em uma busca infinita
uma vez que toda alteridade era uma relacdo camesimo, a partir da intervencdo do
significante do Nome-do-Pai o desejo do Outro ganmima forma, as mudultiplas
possibilidades de significacdo sendo colonizadads pgentido especifico que o pai
simbdlico Ihe confere.

Trata-se do que, nSeminario 3 — as psicos€$955-56/1988), Lacan chama de
ponto de basta entre o significante e o significd@sse ponto em torno do qual deve
exercer-se toda analise concreta do discurso, clagiaum ponto de basta” (Lacan, 1955-
56/1988, p.302-303). O ponto de basta, significameorno do qual “tudo se irradia e tudo
se organiza’ (Lacan, 1955-56/1988, p.303), produzigmificado do desejo da mée ao
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limitar as possibilidades imaginérias que compunbasna relagdo com o pequeno sujeito
escravizado pelo enigma da sua verdade. Enquaetoencao pela palavra, o significante

ponto de basta € o significante do pai simbolioe, quoximo de Deus, organiza o mundo e
Ihe confere o seu sentido ao estruturar as pasisibds do significado na sua relagcdo com o
significante: “a nog&o do pai, muito proxima daqueé¢ temor a Deus, da o elemento mais
sensivel na experiéncia do que chamei o ponto sta batre o significante e o significado”

(Lacan, 1955-56/1988, p.303). Essa relacao entiecao do pai e o temor a Deus, Lacan a

retira do elogio monoteista presente no seu pemganteéis a sua exposicao:

O temor a Deus é um termo essencial numa certa Hehpensamento religioso sobre o qual
vocés estariam errados se acreditassem que € smariee a linha geral. O temor aos deuses,
de que Lucrécio quer liberar seus camaradinhasjsé inteiramente diversa, um sentimento

multiforme, confuso, péanico. O temor a Deus, adréoio, no qual esta fundada uma tradigéo

gue remonta a Salom&o, € principio de uma sabeddtadamento do amor a Deus. E, além
disso, essa tradicdo é precisamente a nossa. @ teieus ndo é um significante que esta
espalhado por toda a parte. Foi preciso alguém ipaemta-lo, e propor aos homens, como

remédio para um mundo feito de terrores multigileismedo de um ser que nao pode, afinal de
contas, exercer suas sevicias sendo pelos malesstficeai, multiplamente presentes, na vida
humana. Substituir os inumeraveis temores pelortel@am ser Unico que ndo tem outro meio

de manifestar sua poténcia sendo pelo que é teaid® desses inumeraveis temores (Lacan,
1955-56/1988, p.301-02).

O Deus-pai enquanto ponto de basta substituirortarmultiplicidade pelo temor a
um uanico ser. “O ponto de basta é a palderaor, com todas essas conotagfes trans-
significativas” (Lacan, 1955-56/1988, p.303, grdado original). Justamente por ser um
significante que ndo esta espalhado por toda parspecificidade da palavi@moré o
funcionamento monoteista inerente ao seu dom devinhos modos de relacdo com a vida
organizando o multiplo e cristalizando-o em um arser. Enquanto significante capaz de
garantir a estrutura do inconsciente linglisticopamto de basta lacaniano subjuga a
possibilidade politeista e encerra a experiéncissujeito falante em formas de existir
garantidas pela Iégica monoteista do pai — quetaquiém é Deus.

Assim, da mesma forma que o monoteismo-dialéticgpelzsamento socratico-

platdnico-cristdo silencia a multiplicidade tragida politeismo grego, o Nome-do-Pai
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enguanto significante ponto de basta coloniza dipia$ possibilidades de interpretagcéo
do enigma inerente a verdade do desejo do Outroopdial e Ihe imputa um sentido
simbolico-metafisico. Ao possuir o dom de condengar substituicdo, o terror politeista
em temor monoteista, 0 Nome-do-Pai se constituiamg metafora — a chamada metafora
paterna. No caso da assuncéo do sujeito do in@msciinguistico-dialético, trata-se de
uma condensacao metaforica que confere sentidodade do desejo da mée. “De que se
trata na metafora paterna? Ha, propriamente, ndaju®nstituido por uma simbolizac¢éo
primordial entre a crianca e a mae, a colocacaastisutiva do pai como simbolo, ou
significante, no lugar da mae” (Lacan, 1957-58/190986). A colocacé&o do pai, enquanto
simbolo ou significante, no lugar da mée, diz riés@everdade que ele é capaz ou ndo de

significar.

E isto: o pai é uma metéafora (...) Uma metaformagé lhes expliquei, é um significante que
surge no lugar de um outro significante. Digo @s®ié o pai no complexo de Edipo (...) Digo
exatamente: o pai € um significante que substituibutro significante (...) A fungéo do pai no
complexo de Edipo é ser um significante que substitprimeiro significante introduzido na
simbolizac&o, o significante materno (...) Pai/Maé&e/x (...) E a méae que vai e que vem. E
por eu ser um serzinho j4 tomado pelo simbdlicpoe haver aprendido a simbolizar, que
podem dizer que ela vai e que ela vem. Em outrsnas, eu a sinto ou ndo sinto, o mundo
varia com sua chegada e pode desaparecer. A pargugtal é o significado? O que quer essa
mulher ai? Eu bem que gostaria que fosse a minelguguer, mas esta muito claro que ndo é
s6 a mim que ela quer. H& outra coisa que mexeetam € o0 X, o significado. E o significado
das idas e vindas da mée é o falo (Lacan, 195098/%.180-81).

O x-falo a que Lacan se refere é o elemento simbéisponsavel pela auséncia da
mae, por aquilo que mexe com ela e a faz querea oatsa; significante que da sentido ao
seu desejo e que, por este se desviar para al&wadarole, determina as suas saidas e o
seu desaparecimento — que para a crianca correspondessa fase da vida, ao
desaparecimento do mundo. A formula lacanidPai/Mae . Mae/x designa que o
significante paterno substitui o significante mateprimordial — significante este que ja
estava ai alienado em alguma coisa que examfalo. O pai significa a mae e a mée
significa ox; logo, o pai passa a significarxpoferecendo um sentido as idas e vindas da

mée. A partir dessa segunda simbolizacdo, o pquaerio possuidor dg passar a deter o
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significado do desejo da mée e da causa do sepatesanento; ou seja, 0 pai passa a
deter a verdade do desejo da mée — e essa verdddeoé

E esse o sentido da metafora paterna: o signiichiome-do-Pai, ao deter a
verdade do desejo da mae, o falo, constitui-seariguyponto de basta entre o significante
materno primordial e o seu significado agora design EmA significacdo do falo
(1958/1998), Lacan nos da a estrutura significdatsa verdade ao postular a configuracao
do falo como uma “configuracao significante comloetale ser do lugar do Outro que sua
mensagem é emitida” (Lacan, 1958/1998, p.697). I® déaa verdade do Outro, daquele
Outro primordial que abrange a totalidade da vidssim, enquanto ponto de basta
simbolico, o significante falico tem, na perspestlacaniana, a capacidade de estruturar
tanto o pensamento quanto a organizacdo cosmolddgicuncdo do significante falico
desemboca, aqui, em sua relagcdo mais profunda:laagueta qual os antigos nele
encarnavam dlouse oLogos (Lacan, 1958/1998, p.703, grifado no originalacin nos

esclarece a natureza desse significante respornsaetstrutura do universal:

O falo é o significante privilegiado dessa marcageoa parte do logos se conjuga com o
advento do desejo. Pode-se dizer que esse signéidai escolhido como o mais saliente do
que se pode captar no real da copulacdo sexuaimieém como o que é mais simbdlico no
sentido literal (tipografico) desse termo, ja qle equivale ai a cépula (l6gica). Também
podemos dizer que, por sua turgidez, ele é a imatgiftuxo vital na medida em que ele se
transmite na geracdo. Todas essas afirmac0es r@diadfazem sendo velar o fato de que ele s6
pode desempenhar seu papel enquanto velado, istané, signo, ele mesmo, da laténcia com
que é cunhado tudo o que é significavel, a pagimdmento em que é algadmufgehobepa
funcéo de significante. O falo € o significante sgeprépriaAufgehober{suspensao], que ele
inaugura (inicia) por seu desaparecimento (...) Qf@o seja um significante impde que seja
no lugar do Outro que o sujeito tem acesso a edes, Wbomo esse significante s6 se encontra ai
velado e como razdo do desejo do Outro, é essgoddseOutro como tal que se impde ao
sujeito reconhecer, isto é, o outro enquanto elsmmeé um sujeito dividido pel@paltung
significante (Lacan, 1958/1998, p.699-700, grifadcoriginal)

Justamente por corresponder a verdade de umadiss&imbolica, o Outro, e por
ser um significante exclusivo do texto do Nome-@n-B falo ndo deixa de trazer marcada
na sua estrutura uma légica metafisica. O fat@pied da sua velagédo, que o insere no seu

papel de significante enquanto signo latente, torpaesente unicamente através da sua
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auséncia e corrobora com o funcionamentgetmiilista que, para existir, endivida-se com

0 ndo-sere com o nada. Existindo unicamenteaniéggehobemmetafisica do seu platonismo
estrutural, o falo — verdade que habita o “mundodageiro” — coordena a légica da
castracao e polariza as formas de vida separandesojue o0 possuem daqueles que nédo o
possuem. A dialética do ser ou ndo-ser que esaraviFequeno sujeito na sua relacdo com
o desejo do Outro primordial transforma-se na taéiilista do ter ou ndo-ter o falo que
insere o sujeito em um universo estruturado por vendade totalizante. “Trata-se da lei
proibitiva, da Lei do Pai, que parece operar de onadiversal ao ser tomada como
fundamento por exceléncia da linguagem e da cul{eixoto Junior, 2008, p.91).

Assim como acontece com as ovelhas de Nietzsat@oaizagéo da experiéncia da
vida pelo monoteismo-dialético do significante dani¢-do-Pai aliena o desejo da crianca
e o insere em uma légica moral — a légica falicsed@u ndo-ter. Ter ou ndo-tebom ter
ou nao-ter doem ter ou néo ter ¢alo: o bomsocratico, que é bemcristdo, que é €alo
lacaniano — trés modos de se relacionar com umdader hegemonica, trés formas
monoteistas de silenciamento da multiplicidade ienatdo deuma Unicaforma de se
relacionar com a vida. A verdade socratica coma@aimieusa, o Deus-Pai cristdo que
inviabiliza a possibilidade politeista, a lei dore-do-Pai que coloniza o desejo: modos de
falar que fazem uso de uma ‘contralinguagem’ negativstreiteram um sujeito niilista ao
polarizar a existéncia na loégica moralltmme doruim, dobeme domal, doter ou ndo-ter
o falo.

Ao mesmo tempo, a castracdo, enquanto fundadavedéan falica, “ndo € decisiva
pelo fato de o sujeito nela aprender se ele megmodu ndo um falo real, mas por
aprender que a mée nado o tem” (Lacan, 1958/19981p.No final das contas, o que é
decisivo para a estrutura do desejo niilista é potdncia da mulher e da feminilidade em
participar do universo simbdlico de uma culturéctl“Ai se assina a conjuncao do desejo,
dado que o significante falico € sua marca, conmaaga ou a nostalgia da falta-a-ter.
Evidentemente, € da lei introduzida pelo pai nessgliéncia que depende seu futuro”
(Lacan, 1958/1998, p.701). E a lei moral do pai msere o desejo do sujeito na ordem
falico-niilista da cultura. A mae, enquanto mullidexssprovida do falo pois instancia pré-
simbdlica, multiplicidade tragica que cria a vidainterior do proprio corpo, é colonizada

pelo significante falico contido no texto do Noneféai e excluida da alianca que funda o
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reino da cultura — mae-natureza dionisiaca quegerar a vida imanente é silenciada pela

violéncia metafisica do ascetismo dialético dareral.

2.5. Acarta e o falo

A lei do ter ou néo-ter, ao intervir na relacdocdanca com a mée, cria uma forma
de vida dialética. O desejo colonizado pelo sigaiiite do Nome-do-Pai, assim, € um
desejo encarcerado entre 0 seu lugar de origerseel @onto de basta: origem na relacao
com o Outro primordial e limite no pai simbdlicoprisdo do sujeito em uma estrutura
circular infinita que vai do corpo da mée a paladeatexto da lei. Desse monoteismo-
dialético brota um modo de existir que acreditgassibilidade do falo-verdade, fazendo
com que a moral do ter ou ndo-ter colonize asgastsimbolicas e oriente o desejo para
um significante que necessariamente se faz preseptetir da sua prépria auséncia. A
I6gica félica estrutura o sujeito do inconscierteyilistico-dialético, oferece a palavra
fundadora que insere o vivo no jogo simbdlico doaala cultura, retirando o filho do
homem da sua condic¢do de filho da natureza. Dasadestruturacéo platbnica, a crianca a
ser afirmada é aquela que pensa 0 pensamento roesgtavizando-se através do simbolo
— a crianca dialética do conto da carta roubada.

No textoO seminario sobre “A carta roubada’1956/1998), Lacan usa o conto de
Edgar Alan Poe, “A carta roubada”, para desenvalveeu pensamento no que se refere a
alienacdo do sujeito humano no universo dialétieoudh simbdlico colonizado pelo
significante linguistico. A narrativa do conto nagresenta um Ministro que se apropria
furtivamente de uma carta enderecada a Rainha.i#&gpor sua vez, vé toda a cena mas
nao pode fazer nada por tratar-se de uma cartadpmar com conteldo e remetente
desconhecidos por n6s mas sabidamente compromeseplara a harmonia do casal Real.
Da carta, sabemos apenas “dos perigos que ela dangaso venha a cair nas maos de um
certo terceiro, e que sua posse permitiu ao miniskercer a um ponto perigosissimo, com
objetivos politicos’, a ascendéncia que ela lhe@ss sobre a interessada [a Rainha]”
(Lacan, 1956/1998, p.31). A carta confere podernverlade; para Lacan, a carta é o

significante falico.
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A situacdo dramatica que nos interessa € a seguidlinistro rouba a carta diante
da impoténcia do olhar da Rainha que tudo vé e feddaA Rainha, ao mesmo tempo, vé
gue o Rei ndo vé a carta e muito menos o seu rodlgagacidade do Ministro esta
justamente em perceber que a Rainha, ao ver g olrdéaapreensiva para o Rei conferindo
finalmente que este, da carta, nada vé — o olhavidstro que enxerga o olhar daquele
gue vé que o outro nada vé. Sem condicdes de azlea@pio, a Rainha pede que a policia
entre sorrateiramente nos aposentos do Ministra pacuperar a sua carta. Por nada
encontrar, o policial responsavel recorre a umoebnhecido, o detetive Dupin, que se
compromete a |lhe entregar a carta roubada em ti®aana recompensa. Dupin visita o
Ministro, a quem também conhece e, diante da sesepca mas fora do alcance do seu
olhar, Ihe furta a carta e a entrega ao policial.

A cena do primeiro roubo se repete no desenr@arda segunda cena: mais uma
vez, um olhar que nada vé, o olhar da policia @eoeemcontra a carta; um olhar que vé que
o primeiro nada vé, o olhar do Ministro que vé gumlicia fracassa na sua tentativa; e um
terceiro olhar que vé que esses dois primeirogeshdeixam algo a descoberto, o olhar de
Dupin que vé que a carta esta exposta e vulnegimetima da mesa do Ministro. “Trés
tempos, portanto, ordenando trés olhares, sustentpdr trés sujeitos, alternadamente
encarnados por pessoas diferentes” (Lacan, 1958/p9P7). O Rei e a policia; a Rainha e
0 Ministro; o Ministro e Dupin — personagens queuagem diferentes posicdes em tempos
fixados pela presenca ou a auséncia da carta, sermisse ou a ndo-posse da carta-
significante o fator determinante para a repetig@nada dos mesmos tempos do olhar,

uma vez que:

o significante é a unidade por ser Unico, ndo sepdo natureza, sendo simbolo de uma
auséncia. E é por isso que ndo podemos dizer da/ledn roubada que, a semelhanca de
outros objetos, ela deva estar ou ndo estar emrmdlggar, mas sim que, diferentemente deles,

ela estara e ndo estara onde estiver, onde queadqliacan, 1956/1998, p.27).

A carta assume o papel de significante falico rgamizar os olhares e as acfes dos
personagens a partir do sistema presenca-auseacia,ndo-ver, estar e ndo-estar, ter ou
ndo-ter — a dialética do significante-falico e alélica do significante-carta. Assim, nos é
anunciada “a singularidade da carta/letra (..po€poder sofrer um desvio que ela tem um
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trajeto que Ihe é proprio Tragco onde se afirma, aqui, sua incidéncia deifgignte”
(Lacan, 1956/1998, p.33, grifado no original). t&icia essa “que exige que ele deixe seu
lugar, nem que seja para retornar a este circutdehgLacan, 1956/1998, p.33). A
presenca ou a auséncia da carta-falo fixa os techpathar e estrutura tudo a sua volta a
partir da posicao central que a busca pela suaepbes determina. A velacdo ou a
descoberta da carta, dessa forma, aliena os acoatdéos e faz com que a sua propria
presenca-auséncia arraste as particularidadesddegpeasonagem que a detém. “Quando 0s
personagens se apoderam dessa carta, pode-sejuizetgo, que sobrepuja e de muito
suas particularidades individuais, os pega e st (Lacan, 1954-55/1987, p.247).

E o poder conferido pela verdade da carta quesfoema aquele que a detém;
verdade que é sempre simbdlica, a dialética douerdo-ter inserindo a carta na ordem do
“simbolo a deslocar-se em estado puro, no qual séiopode tocar sem se ficar
imediatamente preso em seu jogo” (Lacan, 1954-8%/1p.247). A prisdo do simbolo é
aguela que faz um significante sair do seu luga&anmente para retornar a este por uma
estrutura circularmente agrilhoada; trata-se damagwiséo que fixa os tempos do olhar no
conto da carta roubada e faz com que as posicOgsete tem e ndo-tem a carta se repitam
de acordo com uma dialética do olhar igualmentadiix O simbolo dialético nomeia e
aprisiona, encerrando a experiéncia humana naigapeto que ja que foi dito. “Os seres
humanos ja estao ligados entre si por compromgsesieterminam o lugar deles, o nome
deles, a esséncia deles” (Lacan, 1954-55/19877p.24

A repeticdo das posicdes que configura um deslectoralienado pela fixacdo dos
tempos é correspondente a repeticdo do signifidaht® que estrutura o sujeito humano.
“Sendo essa repeticdo uma repeticdo simbolicaigasese que a ordem do simbolo ja ndo
pode ser concebida como constituida pelo homemgcoregituindo-0” (Lacan, 1956/1998,
p.50). Mais uma vez, o sujeito falante se vé presaniverso da linguagem e encontra-se
objetificado pela dialética do simbolo. “Assim é&gae o homem chega a pensar a ordem
simbdlica, é por estar primeiramente aprisionada een seu ser” (Lacan, 1956/1998,
p.57). Logo, enquanto escravo da ordem simboligeedaco de carne sujeitado a uma
estrutura linguistico-dialética, o homem néo sacieha com o acaso, estando encarcerado
na sucessdo de simbolos que compdem a cadeiaicsigtef “Se admitimos estas

experiéncias, € preciso assentar que ndo existe.d€aquanto o sujeito ndo esta pensando
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nisto, os simbolos continuam acavalando-se, cog@alaproliferando, fecundando-se,
trepando, rasgando-se” (Lacan, 1954-55/1987, p.-238yica dos simbolos dialéticos que,

trabalhando as escondidas no inconsciente ling@jststruturam o desejo alienado.

O jogo com que a crianga se exercita em fazer desegr de sua vista, para nela reintroduzir e
depois tornar a obliterar um objeto, alids indiféeepor sua natureza, mas que modula essa
alternancia com silabas distintivas, essa brincaddiriamos, esse jogo manifesta em seus
tragcos radicais a determinacdo que o animal humecebe da ordem simbdlica. O homem
literalmente dedica seu tempo a desdobrar a alieanastrutural em que a presenca e a
auséncia retiram uma da outra sua convocagao nioneento de sua conjuncéo essencial e, por
assim dizer, no ponto zero do desejo, que o olsjetoano sucumbe a captura que, anulando
sua propriedade natural, passa desde entdo aadojaéis condi¢cbes do simbolo. A bem da
verdade, temos ai apenas um vislumbre luminosonttada do individuo numa ordem cuja
massa o sustenta e o acolhe sob a forma da linguageue superpde, tanto na diacronia
[horizontalidade, metonimia] quanto da sincronierficalidade, metafora], a determinacéo do
significante a do significado (Lacan, 1956/1998,1p.

O jogo da crianca lacaniana € o jogo dialético queartir das funcdes metonimicas
e metaforicas do significante, determina o sentidalesejo escravizado: “reconhecemos,
no jogo da criangca, um momento genético, mas quesua forma completa, reproduz-se
toda vez que o sujeito se dirige ao Outro comolatisoLacan, 1956/1998, p.57). O jogo
da crianga que faz o objeto desaparecer da swaungtamente para vé-lo novamente em
um outro tempo — &ort-Da freudiano — encontra no conto da carta roubadaalegporia
do seu funcionamento. Trata-se sempre de um olleav@ e ndo-vé, de uma presenca que
ganha o seu significado a partir de uma auséneiand objeto platdnico que sempre esta
onde ndo se encontra: “a significagdo, como talcalesta la onde se cré que deva estar”
(Lacan, 1954-55/1987, p.237). N@o a toa, no refeddnto, € uma crianca que joga um
jogo dialético — o jogo do par ou impar — que selgenspiracdo para o detetive Dupin
elaborar a sua estratégia de recuperacdo da carta.

O menino do conto € um imbativel jogador de pariropar. A sua estratégia
consiste em se arriscar na primeira jogada comadidade de fixar o segundo tempo do
jogo adivinhando o proximo lance do seu rival. Aedfr isso, ao determinar a natureza par

ou a natureza impar da segunda jogada adversdmenimo tem as ferramentas necessarias
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para aprisionar todos os lances subsequentes dgrengae a vitéria Ihe seja garantida. A
I6gica do menino dialético é: “a partir do momeeato que vocés introduzem, sob forma de
unidades de sucessao, determinada unidade signdicamdo pode mais sair qualquer
coisa” (Lacan, 1954-55/1987, p.243). A unidade ifitativa determinada pelo menino é a
fixacdo do segundo tempo, momento que se constifiuanto sucessao da primeira jogada
e temporalidade ainda intermediéria no que seaeferterceiro lance. A partir do momento
em que esses trés tempos se véem determinadopodéamais sair qualquer coisa — 0
guarto termo a ser emitido no quarto tempo passsgair uma légica alienada e ndo seréa

nada mais do que a repeticdo do que ja foi em mnpie sera.

Depois de um lance ganho ou perdido por mim, dizem esséncia 0 menino, sei que, se meu
adversério for um simplério, sua esperteza ndaliéén de mudar de jogada em sua aposta,
porém, se ele for um pouquinho mais esperto, ocliteeda a idéia de que é contra isso que
estarei prevenido, e de que, portanto, sera coentmiele fazer a mesma jogada (...) E,
excetuando-se o caso da imbecilidade pura, em quaciocinio parece fundamentar-se
objetivamente, o menino ndo pode fazer outra c@sdo pensar que seu adversario chegou ao
obstaculo do terceiro tempo, uma vez que lhe cancedsegundo, pelo qual ele mesmo é
considerado pelo adversario como um sujeito quéjetiva, poisé verdade que ele é esse
sujeitg e, por conseguinte, ei-lo tolhido com aquele isggaque toda intersubjetividade
puramente dual comporta, o de ficar sem recursogacam Outro absoluto. Observe-se, de
passagem, o papel evanescente que a inteligénsemgenha na constituicdo do tempo
segundo, onde a dialética desliga-se das contifggdo que esta dado, e que basta que eu a
impute a meu adversario para que sua funcdo sé&i jpois, a partir dai, ela torna a entrar
nessas contingéncias. Nao diremos, no entantoaqua da identificacdo imaginaria com o
adversario no momento de cada um dos lances sgaviamtondenada de antemé&o; diremos
que ela exclui o processo propriamente simbdlioe,aparece quando essa identificacédo se faz,
ndo com o adversario, mas com o seu raciocinioafl,ad956/1998, p.62-63, grifado no

original).

O menino dialético se identifica com os processo®odlicos do raciocinio do seu
adversario e assim estabelece uma lei para a 8iocdss suas jogadas: “essas leis sdo
precisamente as da determinacdo simbdlica. Po#s adato que elas sdo anteriores a
gualquer constatacdo real do acaso” (Lacan, 1998/1p.65). A sucessdo ao acaso,

dimensédo absolutamente fundamental na concepcésati@na do simbolismo tragico,


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912444/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912444/CA

63

torna-se uma impossibilidade uma vez que o radmailo humano, estruturado pelo
simbdlico lacaniano, se encontra para além da&eldgal e aliena-se por uma lei terceira,
dialética, que preside a colocacdo dos lancesmAssd enclausurar as jogadas do seu
adversario em uma sucessao alienada, o meninafichjed seu rival, deixando-o sem
recursos, e ocupa o lugar do Outro absoluto queirdom subjuga. Ele se coloca como
Outro absoluto justamente para fazer intervir eguisk, na relacdo que estabelece com o
seu adversério, a lei do simbolo que suspendengifidacdo imaginéria e insere 0 menino
em uma identificacdo com o raciocinio do seu rvalentificacdo propriamente simbdélico-
dialética.

A fixacdo do segundo termo em uma sucessao qualgueés termos, conforme o
exemplo do menino do conto, serve para mostrargaeeagem da estrutura presenca-
auséncia propria a alienacdo do significante quepdemos explorar. Lacan usa 0s
simbolos + e — (presenca e auséncia, respectivajngata aproximar o jogo do par ou
impar da fala. Suponhamos uma sequéncia aleatéria @l de — onde cada série de trés
tempos receba as conotacgdes-significantes (1k (3), sendo (1) e (3) conotacdes pares
simétricas de presencas e auséncias e (2) umaacénotmpar dessimétrica das mesmas
presencas e das mesmas auséncias. A conotacdeaigei (1) designa uma sequéncia
simétrica de trés presencas ou trés auséncias:+(eu+— — —); a conotacao-significante (3)
designha uma sequéncia simetricamente alternadeederngas e auséncias: (+ —+ ou — + -);
e a conotacgdo-significante (2) designa uma dessanen sucessdo de presencas e
auséncias sendo formada por dois sinais semelhaméderentemente precedidos ou
seguidos de um sinal contrario: (+ + — ou — — +9s€a forma, ao fixarmos trés tempos
quaisquer, teremos necessariamente um signifigerte designa-lo. Por exemplo, + + +,
teremos o significante 1. O quarto sinal definiraroximo significante, ou seja, + + +,
seguido de uma presenca ou de uma auséncia, foumar&aova conotacao-significante ao
formar um novo trio com os dois Ultimos sinais @otes, no caso + +. Por exemplo, + + +
seguido de uma nova presenca, + + + +, teremogji#&seia significante 1 1; e + + +
seguido de uma auséncia, + + + —, teremos a seqiggnificante 1 2. O que Lacan quer
Nnos mostrar com isso € que apos a fixacdo deemd@®$ de uma cadeia simbdlico-dialética
gualquer, nunca conseguiremos obter o 3 partindol,dpara chegar em 3, temos

necessariamente que passar pelo 2, o que jusafidgempossibilidade do acaso na
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experiéncia humana visto a subjetividade e o peassindo homem serem um universo
colonizado pelo simbolismo dialético do significant

Para uma sucessao simbolica qualquer: + + — +++# — — — + — +, por exemplo,
temos a seguinte sequéncia de conotacdes-signdg;gmrtindo dos primeiros trés sinais:
232122232123 3.Do 1podemos permanauge estamos ou ir até o 2; do 2
podemos voltar ao 1 ou ir até o 3; e do 3 poderao®gnecer onde estamos ou voltar até o
2: “rogo-lhes que notem que ndo estamos absolutamasis no ambito do real, porém, no
da significagdo simbdlica que definimos por essas-menog essemenos-mais(Lacan,
1954-55/1987, p.230, grifado no original). Todaualquer sucesséo que se estrutura sob a
lei dialética da presenca e auséncia encontraiseadb pela fixacdo dos trés primeiros
termos que, por sua vez, depende da fixacdo dmdedarmo. “Tudo na ordem simbdlica
pode ser representado com o auxilio de semelhamessio” (Lacan, 1954-55/1987,
p.234), sucessao de + e de — que determina taptis@ daquele que fala quanto o
cerceamento simbolico-dialético de qualquer ex@téque se faca presente a partir da sua
propria auséncia.

Isso poderia representar um rudimento do percurbfetivo, mostrando que ele se funda na
atualidade que tem, em seu presente, o futuroiant@ue, no intervalo desse passado que ele
ja é naquilo que projeta, abre-se um furo que @ansim certocaput mortuundo significante
(que aqui se estabelece por trés quartos das caqfiais possiveis em que tem que se situar),
eis 0 que basta para deixa-lo em suspenso na @spa@ obriga-lo a repetir seu contorno. A
subjetividade, na origem, ndo é de nenhuma relagéo o real, mas de uma sintaxe nela

engendrada pela marca significante (Lacan, 1956/1995).

Da mesma forma que a fixacdo dos tempos do olblar ter ou ndo-ter a carta
aliena a posicdo dos personagens em uma repetigddac a fala do sujeito do
significante encontra-se presa pela estrutura dioabdialética do inconsciente lingiistico.
Trata-se sempre de um deslocamento metonimico dewdm sistema de presencas e
auséncias possiveis que coloniza o acaso da exgariga vida na dialética do ser ou nao-
ser, a fé no falo-verdade sendo inseparavel dabiladsde do nada. “Tudo se resumetno
be or not to bena escolha entre o que vai ou nao sair, no paropdial domaise do
meno$ (Lacan, 1954-55/1987, p.242, grifado no origin#)fala do presente, ou seja, a
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fixacdo do segundo termo de uma cadeia significahtdeterminada por uma fala do
passado ao mesmo tempo em que determina o quéiteend futuro — subjugacéo do vivo
a dialética do simbolo linguistico e colonizacés #eodos de vida pelo imperativo do
significante alienado.

O inconsciente, pensado enquanto estrutura lé@@matical, enraiza-se no ambito
do humano e tem a sua producdo circunscrita a usejaleantropocéntrico. O
encarceramento do tempo em estruturas ja dadasleteeminacdo dos acontecimentos
futuros a partir da colonizacdo do acaso silenc@smprocessos em devir que nao
encontram meios de serem afirmados na légica wialéb ser ou ndo-ser. A presenca se
relaciona diretamente com a auséncia; entre 0o + -e A0 cabe nenhum processo
intermediario de diferenciagdo que permita um de@adr caminhos mdaltiplos e extra-
dialéticos. A vida alienada em uma estrutura mtéiJigssim, produz um desejo-camelo que
carrega o peso da lei do pai pelo deserto afonaiafuma existéncia escrava que estrutura o
préprio desejo a partir do desejo de um Outro qaeraina, e legitima a linguagem das
ovelhas dialéticas que negam a fisiologia da natuieerente a linguagem das aves de
rapina.

Enfim, trata-se no final das contas da necessidadriperacéo da lei metaforica do
pai pelo acaso metedrico do cosmos — um combatglemciamento da multiplicidade
imposto por uma estrutura ao mesmo tempo dialétiogonoteista, a formulagdo de um
inconsciente e de uma linguagem que se encontreargfiam da colonizacédo do dionisiaco
pelo imperativo do significante falico, a afirmagi®uma nova crianga que, diferenciando-
se da crianca dialética de Lacan, se aproxime idagar nietzschiana que brincando ao
acaso descobre o mundo e cria novas formas de lszarba existéncia. Eis a nossa tarefa

para o proximo capitulo.
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Capitulo 3

Deleuze & Guattari: linguagem e devir

3.1. Jaques e Gilles

A concepcao estruturalista da linguagem e do depegsente na teorizagéo
lacaniana da década de 1950, como vimos, é devel@orana reveréncia especifica ao
pensamento cientifico e filosofico tradicional: éarfa verdade, a dialética hegeliana e o
significante da linguistica saussuriana — ferraaende uma tradicdo filosofica que,
intervindo no campo freudiano, compdem um pensamestravizado pela Lei e pelo
trabalho do negativo. Entretanto, a idéia geraljgiy com Lacan, o pensamento freudiano
estava sendo salvo; apesar do elogio a faltaierzagfo, o lacanismo injetara fluidos vitais
de criatividade no marasmo que reinava no freudisamceés.

Em um primeiro momento, Gilles Deleuze e Félix tara também
compartilham dessa euforia ligada as novas possilés da teorizacdo psicanalitica.
Partindo cada um do seu meio especifico — o printi&rfilosofia académica, o segundo da
militAncia politica e do proprio campo psicanatitie, ainda separadamente, ambos
empenham-se em contribuir para o desenvolvimengotelses de Lacan. Mas ainda que
Deleuze tivesse sido tratado, inicialmente, comanisrlocutor privilegiado do freudismo
francés e a Guattari fosse atribuido um papel deadee na instituicdo psicanalitica criada
por Lacan, a congregacdo lacaniana ndo estavasthspoabrir médo da paixdo pelo
negativo que caracterizava o seu pensamento. Qada sua maneira, os dois saem
frustrados das suas respectivas tentativas deilmaintcom a psicanalise. Como solucéo,
uma parceira explosiva, impossivel de ndo se fawér.

Comecemos entéo pelos encontros e desencontresLawn e Deleuze. Nos anos
de 1968 e 1969, Deleuze publica seus dois prireigaios no que se refere a um possivel
didlogo com a psicandlise: respectivameitéerenca e Repeticde Logica do sentido
trabalhos que sdo reconhecidos por Lacan como tenges contribuicdes a psicanalise. De
acordo com Dosse (2007/2010), “Lacan observa c@andgr interesse esse empréstimo e

sauda com insisténcia a ‘elegancia’ de Gilles Drdetnosso amigo’, em seu seminario de
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1968 e 1969” (Dosse, 2007/2010, p.160). Na aulb2dge marco de 1969, Lacan sugere ao
seu publico a leitura dessas duas obras de Delddzaentece, por exemplo, que o senhor
Gilles Deleuze, continuando seu trabalho, lancapacsuas teses, dois livros capitais”
(Lacan, 1969,apud Dosse, 2007/2010, p.160). Final da década de 1P@&leuze e
reconhecido enquanto amigo da psicanalise lacaréapadialogo parece estar aberto.
Entretanto, dois anos antes, no outono de 1967,visita de Lacan a Lyon parece servir
como uma alegoria mais fidedigna do que viria antezer entre os dois depois do encontro
de Deleuze com Guattari.

Lacan, jA uma celebridade, chega para fazer umferémcia a convite de Jean-Paul
Chartier. Deleuze, que por esse periodo lecionavdyon, o busca na estacdo de trem,
recebendo-o com grande entusiasmo. “Nessa épodauZee estava completamente
fascinado pela psicanalise, sobretudo por Lacarfiafiier, 1998-99,apud Dosse,
2007/2010, p.159). Lacan, entretanto, ndo retrdbunesma deferéncia nem por Deleuze
nem por nenhuma das outras pessoas que o acompgeh@midade. Combina-se um
almoco; logo que chega, Lacan pede uma garrafaodéave bebe metade, sozinho.
“Deleuze ndo parava de festejar: ‘Que grande dia, \8nda a Lyon deixara marcas
inesqueciveis!” (Chartier, 1998-98pud Dosse, 2007/2010, p.159). Mas Lacan ja estava
cansado. “Passado um instante, Lacan, que ficarkhunarado, respondeu um
enigmatico’'ndo desse jeito’. Entdo Deleuze ndoedmsais nada. E ele era praticamente o
unico a manter a conversa” (Chartier, 1998e&@fydDosse, 2007/2010, p.159).

Em seguida ao almocgo, o grupo, formado por Labateuze, Jean-Paul Chartier, o
filosofo Maldiney e o psicanalista Fédida, segueapa saldo em que Lacan faria a
conferéncia. Ao ndo encontrar a atmosfera eletiezda seu seminario em Paris, Lacan se
frustra e se enraivece, pouco acostumado que @sta émpertinéncia do publico de Lyon.
Para terminar de uma vez com aquela insuportdegbpéo, Lacan sugere que terminem a
noite na casa de Deleuze, onde se lanca em unrsbsparanoico, nomeando e acusando
um por um todos aqueles que queriam roubar suasid&d Deleuze tinha paciéncia de
retomar as palavras de Lacan para transformaltesedar uma dimenséo poética (...) Esse
encontro em Lyon, compreensivelmente, ndo deixoa lnma lembranca a Deleuze”
(Dosse, 2007/2010, p.159).
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A disponibilidade de Deleuze para com Lacan, emanlyhdo é retribuida. “Nao
desse jeito”, diz Lacan. Uma tentativa de aprox@mago ambito pessoal, é rechacada:
Deleuze sera sempre o Unico a tentar manter a &@mv@a mesma forma, apesar da boa
recepcao d®iferenca e Repeticéde Logica do sentidoo “jeito” deleuziano de dar uma
“dimensdo poética” ao lacanismo, como veremos, ser@ds tarde igualmente
desconsiderado por Lacan. “Nao desse jeito”, daéah, definitivamente, para o modo de
operacao do pensamento de Deleuze em conjunto e@tia® — pensamento devedor de
Nietzsche, afirmativo, que diagnostica na interdepeacia do desejo com a falta o sintoma
de uma doenca, de uma forma patoldgica, pois vegakte pensar a vida.

Assim, a influéncia de Nietzsche no pensamentealeuze é o que faz com que ele
busque contribuir com um lacanismo fundado no megaem no entanto sucumbir a falta
e a estrutura. Trata-se sempre de uma diferen¢ee“em modelo pautado na lei, na falta e
na negatividade, e outro baseado na afirmacdo ddugdio e na positividade das
intensidades” (Peixoto Junior, 2008, p.83). Nidiesé a referéncia central para a critica ao
modelo lacaniano e para a positividade da prodde@ejante que Deleuze ird conceber
mais tarde com Guattari: “é precisamente essa pgésuestruturalista da primazia da lei
juridica e a formulacdo do desejo em termos deigip@s binarias entre falta e plenitude
gue serao questionadas” (Peixoto Junior, 2008)p.92

A negatividade do desejo presente na teorizagéani@na se daria a partir da
auséncia de um sentido genealdgico por parte dandise dialética; a mesma auséncia
gue Nietzsche, como vimos no primeiro capituloel&stbalho, identifica na argumentacao
tedrica dos fildsofos da moral: “o discurso quecsiina o desejo como falta fracassa na
consideracdo da genealogia dessa mesma faltandoatsua negatividade como uma
verdade ontologica universal e necesséria” (Peixatoior, 2008, p.92). A leitura de
Deleuze, por sua vez fundamentada na genealogiesciidana, pretende denunciar que o
desejo tornou-se uma falta em virtude de conting8ndhistérico-sociais; mais
precisamente, como vimos, € a moralidade escripiaatda cultura judaico-crista, que
engendra nas formas de vida a experiéncia da falta.

Por outro lado, “o desejo emancipado ou criadoa e outra ordem: ele estaria
para além da falta e da negatividade e deveriavisey com uma funcéo de afirmacéo,

geradora e produtora de vida” (Peixoto Junior, 2@83). O modo de vida escravo nao
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possui nenhuma necessidade historica; sendo ureamilehcdo unicamente genealdgica,
deve ser ultrapassado pela forca da vontade dagiaté do desejo produtivo. Trata-se da
atitude nobre da qual Nietzsche faz o elogio: guiagem das aves de rapina, forma de vida
em harmonia com a fisiologia inconsciente do muadyue cria a partir da afirmacéo da
sua diferenca em relacéo a légica escrava, a lagisasovelhas. Atitude que consiste “em
uma afirmacdo da diferenca que resiste a tendé&fhalatica de assimilagdo em uma
identidade mais fechada” (Peixoto Junior, 20084).9

Eis a afirmacéo da diferenca, ética deleuzianaoferece uma outra possibilidade
ao pensamento da falta — pensamento fundamentadansncrenca nas identidades.
Assim, a concepc¢dao nietzschiana de uma multiplilgidzéo dialética oferece a Deleuze as
ferramentas necessérias a superacao da fé naifdaddde um sujeito fixo, idéntico a si
mesmo, caracteristica determinante da concepcéaelidnegy ao mesmo tempo em que
possibilita 0 abandono da negatividade e da faleaagracteriza o sujeito lacaniano. Com
Deleuze, “podemos apostar que a erradicacao daiwndgde do desejo produtivo (...)
culmine na viabilizacdo de um Eros internamenterdifciado e diferencial, no qual as
diferencas sao entendidas como diferenciais positie forca” (Peixoto Junior, 2008,
p.99).

O diagnéstico nietzschiano, esgarcado por Delekizepercepcdo de que ao longo
da historia do pensamento, desde Plataagjiferenca € interpretada enquanto erro,
desprezada enquanto falsa, desprovida de valoifes&@tao a ser silenciada. “A diferenca
foi identificada as forcas do mal, ao erro, ao gecaao monstruoso. O projeto de Deleuze
€ reabilitar essa parte de sombra da historia degmeento” (Dosse, 2007/2010, p.132). O
combate a ditadura das identidades fixas passaurpar critica que apenas esbarra no
lacanismo, pois concebe como alvo principal a ¢t&alifilosofica de uma maneira geral.
“Retomando a metafora de Platdo, mas desta vez paeu proprio projeto, Deleuze
pretende conseguir ‘tirar da caverna’ a diferer{a¥sse, 2007/2010, p.132).

Rumo a essa realizacdo, Deleuze operdNestzsche e a filosofigl962/1976) uma
interpretacdo absolutamente original do eternametoietzschiano — interpretacdo que sera
fundamental na sua critica a estrutura lacaniariemglaagem, do desejo e do inconsciente:
“retornar € o ser da diferenca excluindo todo oatieg’ (Deleuze, 1962/1976, p.158).

Tudo o que retorna, no movimento do eterno retognafirmacédo da diferenca; apenas a
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diferenca retorna, as identidades estdo excluf@mtra a idéia de que tudo o que se
produz retorna segundo movimentos ciclicos, Deleézeo eterno retorno a resultante de
uma selecéo dos fortes” (Dosse, 2007/2010, p.Bdenas o forte, a vitalidade do forte, a
vida enquanto diferenca, entra no movimento donetaetorno, retornando com a
finalidade de ser afirmada — leitura deleuzianaetizno retorno, ética da afirmacdo da
diferenca.

“O ensinamento especulativo de Nietzsche € o sguo devir, o multiplo, o acaso
ndo contém nenhuma negacdo; a diferenca € a afiompgra” (Deleuze, 1962/1976,
p.158). Para além da prisdo dialética que aliemgpariéncia da vida, a afirmacdo do acaso
— eterno retorno da possibilidade de novos modes,novas formacgdes desejantes;
afirmacao da vitalidade da diferenca que retorneaeando todo o negativo. “O tempo de
expulsar o negativo, exorcizar o reativo, o temgouth devir-ativo. E este tempo €
precisamente o ciclo do eterno retorno” (DeleuZ6211976, p.159). A negacédo e a
reatividade deixam de ser um poder autbnomo e sheonma afirmacdo da diferenca
contida na multiplicidade da vontade de poténcmefernamente retorna; o negativo passa
a ser apenas um modo de existéncia, um modo dedoeleom a vida desprovido da

pretensa universalidade de que a teorizacdo denlpetende |he prover.

3.2. O paradoxo do falo

O pensamento do eterno retorno enquanto retornadifdeenca € a estratégia
utilizada por Deleuze na viabilizacdo do seu poojtbsofico, a saber, a inversdo do
platonismo e o consequente combate ao negativo.sBlas trabalhos de 1968 e 1969, o
eterno retorno como possibilidade de afirmacéo iftmethica é a mecéanica envolvida nos
processos do que Deleuze chamabletos virtuais— objetos eternamente deslocados do
lugar em que estdo. Nos seus comentarios a obtachn, emDiferenca e Repeticdo
(1968/1988), a carta roubada do conto de Poe sarge um exemplo preciso do que seria
um objeto virtual: “parecem-nos exemplares as @&gEm que Lacan assimila o objeto
virtual a carta roubada, de Edgar Alan Poe” (Dede1968/1988, p.173).
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Apesar de Lacan ndo o nomear dessa forma, é aidapaale ao mesmo tempo
estare ndo estar no lugar em que se encontra a caraickrégie difere a carta, objeto
virtual, dos outros objetos, os chamados objetass.réLacan mostra que os objetos reais
(...) estdo submetidos a lei de estarde ndo estar em alguma parte, mas que o objeto
virtual, ao contrario, tem a propriedade de estde ndo estar onde ele estad” (Deleuze,
1968/1988, p.173, grifado no original). A interpigio de Deleuze age no sentido de
extirpar do objeto virtual a perspectiva da fafiar mais que ele eternamente se furte do
lugar em que se encontra, ndo lhe falta nada eaa@lao objeto real; falta-lhe algo nele
mesmo, a metade de si mesmo que estd sempre au¥erae esta auséncia é (...) 0
contrério de um negativo: eterna metade de sinaéte esta onde estd a ndo ser com a
condicdo de néo estar onde deve estar” (Deleus8/1988, p.173).

N&o falta nada ao objeto virtual uma vez que acsuacteristica mais propria é o
eterno deslocamento da realidade em que se endirnea estando no lugar em que esta,
encontra-se sempre fugindo do enclausuramentodeamsidades fixas. Lacan parece até
mesmo intuir algo desse deslocamento singular ¢etmbirtual, no caso a carta: “é por
poder sofrer um desvio que ela tem um tragpie lhe é proprioTrago onde se afirma a
sua incidéncia de significante que exige que eilgedseu lugar (...) para retornar a este
circularmente” (Lacan, 1956/1998, p.33, grifadooniginal). Mas o que escapa a Lacan é a
relacdo do objeto virtual com o retorno da difeeerge n&do retorna circularmente ao lugar
de onde parte, mas esta sempre se furtando a wa@wier apreensdo. Lacan teria caido
na mesma armadilha que contaminou a tradicao fit@zsé interpretacdo do eterno retorno
e da repeticdo enquanto repeticdo circular do mesfoomulagcédo negativa que justifica o
chamado retorno do recalcado e fundamenta a iniplidasde do acaso.

Mais precisamente, o que escapa a Lacan e a todadigdo filoséfica é a
especificidade da relacdo espaco-temporal queaimijrtual estabelece consigo mesmo.
“Ele ndo é possuido por aqueles que o tém, masieamno tempo, é tido por aqueles que
nao o possuentle é sempre um ‘era(Deleuze, 1968/1988, p.173, grifado no original).
objeto virtualé sempre unera — singularidade de uma temporalidade virtual. Agsmo
tempo, “0 objeto virtual s6 existe como fragment® sl mesmo” (Deleuze, 1968/1988,

p.174). Compondo a natureza da existéncia virerapntramos a impossibilidade de uma
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totalizacdo — impossibilidade de uma interpretagfigacial que exija do fragmento uma
parte que lhe estaria faltando.

O objeto virtual, assim, € um objeto parcial: edefende, se desdobra, uma parte
faltando a outra, uma no presente e a outra n@a@gassima aqui e a outra eternamente
deslocando-se para outro lugar. “O objeto virtualré@ objeto parcial (...) ndo esta
submetido ao carater global que afeta os objetns.id80 sO por sua origem, mas em sua
prépria natureza, ele é trapo, fragmento, desp@eleuze, 1968/1988, p.171, grifado no
original). Deleuze identifica assim dois procesatsgando na experiéncia da vida: uma
sintese ativa, ligada aos objetos reais; e umassinpassiva, responsavel pelos objetos
virtuais. “Enquanto a sintese ativa ultrapassantes® passiva na direcdo de integracdes
globais e da posicdo de objetos totalizaveis idéstia sintese passiva (...) ultrapassa a si
prépria na direcdo da contemplagcédo de objetosgiargue permanecem nao totalizaveis”
(Deleuze, 1968/1988, p.172). Indicando a virtuaalda carta do conto de Edgar Alan Poe,

Deleuze retoma a obra de Lacan e aproxima os shjei@iais/virtuais do falo simbdlico:

Sob todos os objetos virtuais ou parciais, Lacatal@e o ‘falo’ como 6rgéo simbdlico. Se ele
pode dar esta extensdo ao conceito de falo (subsodus os objetos virtuais), € porque este
conceito compreende efetivamente as caracterigtieagdentes: dar testemunho de sua prépria
auséncia e de si como passado, estar essencialdesiteado em relagdo a si mesmo, ser
encontrado apenas como perdido, existéncia sempgenéntaria que perde a identidade no
duplo — pois ele sé pode ser procurado e descoberttado da méae, tendo a propriedade
paradoxal de mudar de lugar, ndo sendo possuidaqumies que tém um ‘pénis’ e, todavia,
sendotido por aqueles ndo tém um pénis, como é mostradotpeia da castracdo. O falo
simbdlico significa tanto o0 modo erético do passpdm quanto o imemorial da sexualidade. O
simbolo é o fragmento sempre deslocado, valendoupoipassado que nunca foi presente
(Deleuze, 1968/1988, p.175).

O falo, dessa forma, torna-se a afirmacao de um gevir que fragmenta a légica
da identidade ao testemunhar um deslocamento éssent relacdo a si mesmo. Em
Légica do sentido(1969/2007), Deleuze define esse puro devir commo “devir sem
medida, verdadeiro devir-louco que ndo se deténtajunos dois sentidos ao mesmo
tempo, sempre furtando-se ao presente, fazendacidoio futuro e o passado” (Deleuze,

1969/2007, p.1). Para além de uma dialética querme@ta o futuro a partir da fixacdo de
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um presente necessariamente alienado pelo passamnc-pretende Lacan na sua anélise
do jogo do par ou impar e do significante —, tesade um paradoxo: uma identidade
infinita entre o passado e o futuro. “O paradoxstel@uro devir, com a sua capacidade de
furtar-se ao presente, € a identidade infinitantidade infinita dos dois sentidos ao mesmo
tempo, do futuro e do passado, da véspera e doh@hédeleuze, 1969/2007, p.2). Eis a
definicdo para um falo-em-devir: virtualidade de objeto parcial que nédo deixa nunca de
se furtar do presente em que se encontra.

O paradoxo do puro devir introduz o paradoxo do. fainhamos visto, em Lacan,
gue o falo era um significante — o chamado sigaifie falico, o falo sendo interpretado
enquanto nome proprio. Porém, de acordo com Delé¢ozeome proprio ou singular é
garantido pela permanéncia de um saber. Este gabacarnado em nomes gerais que
designam paradas e repousos, substantivos e adje{eleuze, 1969/2007, p.3). Com
essas paradas e repousos, com esses substardijesveos, 0 nome mantém uma relacao
constante de identidade. Logo, o falo, justamerde g furtar a qualquer relacéo
identitaria, ndo pode nunca ser um nome, determumarsujeito, funcionar enquanto
significante. Sem dudvida que a virtualidade do falarticipa da linguagem e das
preposi¢cdes; “mas ndo como um nome de corpo owaegde, nem como um sujeito ou
predicado: somente como 0 exprimivel ou o express@roposicao, envolvido em um
verbd (Deleuze, 1969/2007, p.188, grifado no original).

Eternamente em devir, deslocando-se nos doisdsentle uma temporalidade
infinita, o falo é um verbo, uracontecimento“ele ndo fala mais do que dele se fala ou do
gue se o diz. E, no entanto, ele pertence de malaf@ linguagem, habita-a tanto que ndo
existe fora das proposi¢cdes que o exprimem” (Deleli®?69/2007, p.187). Entretanto, ele
ndo se confunde com essas proposicdes; o exprassserconfunde com a expressao. Ao
mesmo tempo, é ele, o falo-em-devir, o falo-acomtento, que possibilita a linguagem.
“O que torna a linguagem possivel € o acontecimemguanto ndo se confunde, nem com
a proposicao que o exprime, nem com o estado daquela pronuncia, nem com o estado
de coisas designado pela proposicédo” (Deleuze,/2069, p.187-88). Impossibilitado de
participar dos nomes que enunciam e dos estadamidas enunciados devido ao seu
constante devir, é justamente por esse seu incontiéslocamento que o falo-

acontecimento faz da linguagem, dos nomes e dostasuivos, dos sujeitos e dos
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predicados, dos adjetivos e dos advérbios, enintodo o universo léxico-gramatical, algo
possivel.

O paradoxo do falo se completa com a sua funcaontgracdo global da
experiéncia da vida: apesar da sua natureza paragérnamente furtiva, é o falo que
unifica os pedacos corporais. “Resta que a fungdantegracdo direta e global ou
concordancia geral é normalmente atribuida & zenitay. E ela que deve ligar todas as
outras zonas parciais, gracas ao falo” (Deleuz&9/2®07, p.205). Eis o paradoxo do falo:
ao mesmo tempo em que integra e globaliza, eleiprépum objeto parcial; ele ndo € um
nome proprio, um significante — ele integra a pattd seu carater virtual, do seu
deslocamento, da sua natureza furtiva. O problemneodhplexo de Edipo, que Lacan se
esforca por universalizar, se da quando o jogo ao-dm-devir € substituido pelo
negativismo-dialético da pergurgaem tem partir dai, 0 acontecimento impessoal que
caracteriza a natureza do falo-verbo é negado enerdas pessoalidades globais. Esse

joguinho dialético, Deleuze o define assim:

A crianga recebe o falo como uma imagem projetada lpom pénis ideal sobre a zona genital
de seu corpo. Este dom (...), ela o recebe conoa@igéo pela qual pode operar a integracéo de
todas as outras zonas (...) 0 corpo materno ddgnglidades compreendia uma multiplicidade
de pénis como objetos parciais internos; e soboetadoom objeto da altura era, ao mesmo
tempo, pénis e seio como 6rgao completo, mae paalédum pénis e pai provido de um seio.
Agora, acreditamos nds, a separacao se faz asasndudhs disjungfes subsumidas pelo bom
objeto, indene-ferido, presente-ausente, a criangaca por extrair 0 negativo e dele se serve
para qualificar umamagemde mae e umanagemde pai.De um lado, identifica a mae ao
corpo ferido como primeira dimensdo do bom objetmpgleto (corpo ferido que ndo se deve
confundir com o corpo explodido e despedagado dfupdidade); e, por outro lado, identifica
0 pai com a ultima dimens&o, o bom objeto comaa@di na sua altura. E o corpo ferido da
méae, a crianga pretende repara-lo com seu faloaépg torna-lo indene, pretende refazer para
este corpo uma superficie, a0 mesmo tempo em quenf@a superficie para o seu préprio
corpo. E o objeto retirado, ela pretende fazé-ltave torna-lo presente, com seu falo evocador
(Deleuze, 1969/2007. p.210-11, grifado no original)

A crianca, colonizada pela crenga na naturezagifisante do falo, empenha-se
na reparacao do corpo materno que, ferido pelamirdim objeto suposto inteiro, padece;

ao mesmo tempo, pretende trazer de volta o pantsysesse vildo que privou a mée de sua
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inteireza e depois se retirou — crianca edipiaizadoralizada; crianga que intenciona
curar uma suposta ferida evocando um suposto otgeerador: “é com o complexo de
Edipo que nasce a intencéo, nogcdo moral por exdaléfDeleuze, 1969/2007, p.211). As
figuras globais sugeridas pelas imagens parergtaizam a experiéncia da crianca que
ignora o puro devir do falo enquanto objeto pargaé se desloca no seio do triangulo
formado pelos trés veértices em questdo: a maej e pacrianca. “E, inseparavel de seu
empreendimento, ha de reparar a méae e fazer \ai: @ prerdadeiro complexo de Edipo”
(Deleuze, 1969/2007, p.212).

Como resultado dessa operacao global, a crianpéaeidada ndo encontra outro
caminho a ndo ser aquele que o leva direto a ¢astréA castracdo, a morte por castracao,
torna-se entdo o destino da criancga, refletida pgla nesta angustia que a crianca sente
agora, infligida pelo pai nesta culpabilidade queposta agora” (Deleuze, 1969/2007,
p.212). Quando se cré na estabilidade, na conat@neio repouso do falo; quando se
acredita que alguém pode definitivameteteo falo, que o eu poder, que o pateme que
a méaendo tem o unico resultado do possivel € a angustia dpalolidade: angustia por se
deparar com a castracdo da méae; culpabilidade mpea@ar a posse do pai — resultado
atingido quando se entende o falo enquanto nongmifisante dialético, um saber
encarnado em um substantivo, em um adjetivo, emaujeio.

Entretanto, a angustia e a culpabilidade, conseng® da aventura edipica, da
castracdo, ndo sdo experiéncias ontoldgicas, sigameonde a vida deve necessariamente
passar. A afirmacéo do carater furtivo do falo thais dialética das imagens globais: a fé
na inteireza do significante é despedacada, ardiei@cdo gramatical das pessoalidades da
lugar ao artigo indefinido que, de acordo com DmdeemO que as criancas dizem

(1993/1997), € a caracteristica mais fundamentdiedejo:

O que diz respeito a libido, o que a libido investeapresenta como um artigo indefinido, ou
melhor, é apresentado pelo artigo indefinidm animal, como qualificagdo de um devir ou
especificagdo de um trajetoni cavalo,umagalinha...); um corpo ou um 6rgao, como poder de
afetar e de ser afetado (um ventre, olhos...); @oepersonagens que impedem um trajeto e
inibem afectos, ou ao contrario os favorecem pai, algumaspessoas...). As crian¢as se
exprimem assim, um pai, um corpo, um cavalo. Egs#sfinidos freqiientemente parecem
resultar de uma falta de determinacdo devida aesdefda consciéncia (...) Contudo, o

indefinido ndo carece de nada, sobretudo de detagéo. Ele é a determinagdo do devir, sua
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poténcia prépria, a poténcia de um impessoal que @auma generalidade, mas uma
singularidade no mais alto grau: por exemplo, némguimitao cavalo, assim como nao se imita
tal cavalo, mas tornamo-nagn cavalo, atingindo uma zona de vizinhanca em quea

podemos distinguir-nos daquilo que nos tornamoe(i2e, 1993/1997, p.77-78).

O artigo indefinido determina a poténcia impesstraldevir e extrai das figuras
parentais o carater global que a aventura edipi&s donfere. “O pai e a mae ndo séo as
coordenadas de tudo o que o inconsciente inveBele(ze, 1993/1997, p.74). Antes de
tudo, os pais sdo um meio, desempenham as funedalkeitura e fechamento de portas,
sentinelas de um limiar; sdo um mapa que a libidgate percorre para alcancar novos
meios e novos territérios. “O proprio da libido @pregnar a histéria e a geografia,
organizar formacfes de mundos e constela¢cdes dersos, derivar 0s continentes, povoa-
los com racas, tribos e nacdes” (Deleuze, 1993/199/4). Os pais ganham a forma
pessoal e global apenas enquanto meio e nuncargndim — sdo lugares por onde a vida

passa nas suas trajetorias histérico-mundiais.

3.3. Félix e suas maquinas

Deleuze, entédo, aproxima-se da perspectiva latarda encontrar na virtualidade
do falo a possibilidade de trazer a luz o que efesiclera a formulagdo mais importante da
psicanalise: os objetos parciais, a logica do feagm a poténcia dos pedacos. Busca um
didlogo, ainda que de longe, contentando-se erar@ocever a sua contribuicdo ao campo
da academia. A participacdo de Guattari no movim&daniano, por outro lado, se da de
outra maneira. Admirador confesso e fiel discipddolacanismo, Guattari faz parte da
historia do ensino de Lacan. “Quando este Ultima arEscola Freudiana de Paris, em
1964, Guattari estd entre os lugares-tenente” @o02807/2010, p.157). Frequentando
assiduamente tanto os seminarios quando o promdode Lacan, Guattari € um legitimo
integrante da psicandlise lacaniana: “consideramfoLpcan como um jovem e brilhante
intelectual, espera se tornar um interlocutor fggrado do guru da cena parisiense”
(Dosse, 2007/2010, p.67).
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“Nos anos de 1950, Guattari, vagando pelos coresdia Sorbonne, sé jura por seu
mestre, que inspira todas as suas palavras e setto® (Dosse, 2007/2010, p.157). Ele
conhece as teses de cor e divulga o pensamentadds lcom o mesmo fervor militante
gue caracteriza a sua atuacdo no campo politieu f&scinio e seu mimetismo séo tais
gue, quando seu amigo Philippe Girardi o intermea corredores da Sorbonne, o chama
de ‘Lacan’!” (Dosse, 2007/2010, p.157). Mas a aloade Guattari em préaticas pouco
comuns aos psicanalistas lacanianos da época ng&ar&ee afetar a sintonia entre o
discipulo brilhante e o mestre parandico, senders@mento de Deleuze uma ferramenta
fundamental para a poténcia tedrica dos avancoGudattari no que se refere as
formulagbes lacanianas.

No mesmo ano em que Deleuze publiégica do sentidd1969), a segunda das
suas duas obras em que encontramos uma tentativalara de dialogo com a psicanalise,
Guattari escreve um texto com influéncia marcamgssd livro de Deleuze e o do ano
anterior, Diferenca e Repeticd¢1968), que como vimos € a sua primeira tentatiga
contribuir com o lacanismo. O texto de Guattarinshase “Maquina e estrutura”: trata-se
inicialmente de uma exposicdo destinada a Escotadiana de Paris que tem por
finalidade a problematizacdo do paradigma dominauateestruturalismo: 0S processos
maquinicos seriam alguma coisa que agiria sempsentdo de desestabilizar o sistema,
sendo por isso mesmo responsavel por uma reorgdoizeestrutural — uma
problematizacdo da crenca estruturalista que ptapuma plasticidade abstrata.

Roland Barthes, entdo responsavel pela re@stamunicationsaprecia o texto e
pede para publica-lo. “Guattari fala sobre isso cbatan no divd, e o mestre fica
indignado: Como! Por que ndo sua prépria reviStljcet?”. (Dosse, 2007/2010, p.68).
Guattari aceita o conselho de Lacan e decide mrbticseu texto pela escola de que faz
parte. Porém, “longe de cumprir sua promessa, Lpasrastina e ndo publica o texto, que
acabara sendo aceito na revista de Jean-Pierre Glagege em 1972” (Dosse, 2007/2010,
p.68). Estdo dadas as bases contratuais para aamgaroia de Guattari no circulo
lacaniano: manter as estruturas intactas deixasdoaguinas do lado de fora — e calma,

muita calma na hora de injetar fluidos deleuziamesses tais processos maquinicos!

! Revista da Escola Freudiana de Paris.
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Em “Maquina e estrutura(1969), Guattari identifica “os angulos mortos dadg
de analise estrutural, e a no¢do de maquina quseia como operatoria € destinada a
pensar o recalcado do estruturalismo” (Dosse, 200D, p.189), recalcado que estaria
ligado & desvalorizagdo estrutural da singularidaole processos de subjetivacdo e do
acontecimento histérico. E o primeiro texto em gaaefere a Deleuze, a quem ainda ndo
conhece, mas que ja surge como importante aliadquden Guattari se faz porta-voz.
“Contra a estrutura, que se define por sua capaeida troca de elementos particulares, a
maquina proviria da repeticdo, mas no sentido emdenpor Deleuze, isto &, a repeticdo
como diferenca” (Dosse, 2007/2010, p.189). A regeti como diferengca — cortes
repetitivos que marcam uma intervencédo heterogéneam dado sistema estrutural. De
acordo com Guattari: “O surgimento da maquina manca data, um corte ndo homogéneo
em uma representacao estrutural” (Guattari, 1869dDosse, 2007/2010, p.190).

Guattari ndo deixa de fazer uso da terminologidatan para endossar o projeto
deleuziano de ruptura com a tradi¢cao representalcezn nome da afirmacao dos processos
de diferenciacdo. “A esséncia da maquina é justeessa operacado despreendimento
de um significanteomo representante” (Guattari, 19é6@ud Dosse, 2007/2010, p.190).
Em 1969, ele ainda estd preso as categorias |laesnianesmo quando se propde a
dinamiza-las. “O ser humano é tomado no entrecramtonda maquina e da estrutura”
(Guattari, 1969apud Dosse, 2007/2010, p.190). Porém, a proposta demitracdo do
estruturalismo — fundamentada na inseparabilidagéeudiana entre linguagem e
acontecimento — deve necessariamente atacar eepevapda linguistica estrutural, o que
Guattari ndo deixara de fazer. “A voz, como maquiagoalavra, corta e funda a ordem
estrutural da lingua, e ndo o contrario” (Guatte69,apudDosse, 2007/2010, p.190).

Invertendo o binarismo de Saussure ao enfatizarargabilidade da fala em
contraposicdo a constancia de uma pretensa linigad iGuattari ja esta longe ndo apenas
dos fundamentos lacanianos como de todo uma ciéngigstica que dominava 0s meios
intelectuais. “Assim, ele inverte completamente erspectiva estrutural que fizera
prevalecer o sistema da lingua como unico niveiltiéieo excluindo a palavra, remetida ao
puro contingente” (Dosse, 2007/2010, p.190). S&nesiamentos da militdncia politica de
Guattari em maio de 68 que o deixam inquieto didotdesprezo estrutural a singularidade

das potencialidades subjetivas, seja no campoiqmligeja no campo da linguistica. “O
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projeto revolucionario, como maquinacdo de uma exgdo institucional, teria de revelar
essas potencialidades subjetivas e, em cada et@apaluths, preveni-las contra sua
estruturalizacdo” (Guattari, 1968pud Dosse, 2007/2010, p.190). Trata-se, sempre, em
gualquer lugar em que a vida se faca presentdijrdeana desestabilizacdo das estruturas
pela irrupcéo do acontecimento.

Da mesma forma, arrastadas pela dinamizacdo atnantampo da linguistica, as
formulacdes estruturalistas para a definicdo donsciente nao fardo mais eco nos ouvidos
de Guattari. Mais tarde, er® inconsciente maquinicg1979/1988), os trajetos que
ameacavam surgir no seu primeiro contato com aadiaeleuze ja se mostram maduros,
firmes. “Vejo o inconsciente antes como algo qudeseamaria um pouco em toda parte ao
nosso redor (...) ndo um inconsciente dos esp&@slido inconsciente, ndo um
inconsciente cristalizado no passado (...) maspatrario, voltado para o futuro” (Guattari,
1979/1988, p.9-10). Um inconsciente em harmonia oamevir-louco de Deleuze, o devir
puro que explode a espaco-temporalidade alienantmgliagem na vertente estruturalista
em nome do acontecimento incorporal.

“Por que colar-lhe esta etiqueta de ‘inconsciegngguinico’? Simplesmente para
sublinhar que esté povoado ndo somente de imagdnpaavras, mas também de todas as
espécies de maquinismos que o conduzem a prodsgds @magens e essas palavras”
(Guattari, 1979/1988, p.10). O maquinismo do incarge processa uma multiplicidade de
engrenagens irredutiveis a dicotomia binaristaimgiiistica estrutural. A totalizacdo da
experiéncia pelo imperativo do significante toreatsm mecanismo de silenciamento
daquilo que transborda e escorre pelos poros dawst “A analise dicotdbmica exaustiva,
a reducdo binarista (...) como uma espécie deumsinto de contencdo no campo das
ciéncias da linguagem e das ciéncias humanas” {@i1,d1979/1988, p.12).

O ideal de ordem e formalizacéo sisteméatica dodos\de expresséo proposto pela
ciéncia linguistica nunca pode ser obtido: “iniciahte porque existe o jogo das relagdes e
forcas politicas e micropoliticas; mas, talvez fameéntalmente porque, como 0 veremos,
as linguas fluem de toda parte” (Guattari, 1979819812). Antes de qualquer coisa, “0s
linguistas sao imperialistas!” (Guattari, 1979/198823) — pretendem reger todos 0s
dominios da linguagem esmagando a multiplicidade miaquinacdes inconscientes e

negando a intervencao do acontecimento nas prfdaEo-mundiais. “Também nunca se
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trata, em definitivo, nas pesquisas semioéticasgeilsticas atuais, sendo de uma enunciacao
em geral, fora do tempo e do espaco, separaddsitdas dos desejos reais dos homens”
(Guattari, 1979/1988, p.22). Em suma, trata-se sente um discurso alienado. Os
linguistas, os semidlogos, 0s psicanalistas: “todsigio de acordo em evitar qualquer
transbordamento de sua respectiva problemética dmminios politicos, sociais,
econdmicos, tecnoldgicos concretos que lhes diespeito” (Guattari, 1979/1988, p.16).

Mais uma vez, 0 que escapa ao imperialismo doifisignte € a dimenséo
maquinica e plural dos enunciados. Sdo os chamadesciamentos coletivos de
enunciacdo pluralidade da fala capaz de transformar, degigalizar, as identidades
fixadas pela déitica sujeito-objeto, assim com@tedjualquer sistematizacdo binariamente
estruturalizada. “Nao existe, de um lado, sujeite tpla ‘no vazio’ e, de outro, um objeto
gue seria falado no ‘cheio’. O vazio e o pleno Séaquinados’pelo mesmo efeito de
desterritorializacdo” (Guattari, 1979/1988, p.14s maquinas abstratas e plurais
“constituem uma espécie deatéria da mutacad...) Marcam, em suma, o fato de que a
desterritorializacdo, sob todas as suas formagcéaole’ a existéncia de estratos e
territorios” (Guattari, 1979/1988, p.15). O acoimeento desterritorializante, em devir, &
anterior a propria ordenacéo estrutural uma vez‘iquglicam sempre o agenciamento de
componentes irredutiveis a uma descrigdo formaliaf@ri, 1979/1988, p.15).

A atitude da linguistica estrutural, de acordo dduattari, nada mais é do que um
preconceito de moda apoiado em um suposto grauvadsgewe cientificidade, de
formalizagéo cientifica que valoriza exclusivameaseconstantes, a sistematizacdo e os
processos invaridveis de uma determinada linguaveféamente, o pensamento dos
agenciamentos e dos maquinismos moleculares dearduzir a colocacdo em relacéo de
praticas de toda a natureza que se situem na pevspde mutacles e transformacdes de
ordens existentes” (Guattari, 1979/1988, p.16)taFrs@ de uma nova ética, uma nova
atitude no entendimento da lingua, postura quenafio multiplo e a pluralidade dos
processos da vida. “Outros procedimentos de cad#ic e de ‘ensignacdo’, independentes
de uma déitica e de uma légica antropocéntricagrdev ser postos a luz” (Guattari,
1979/1988, p.15-16). Para isso, é preciso trazezalidade as operacdes politicas que
esmagam a multiplicidade dos processos maquinicdsseagenciamentos coletivos de

enunciagao e fundamentam a crenca em uma supddéerma lingua.
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A lingua est4 em toda parte, mas nao possui nemlonfnio que lhe seja propribldo existe
lingua em siO que especifica a linguagem humana é precisanuerg nao remete jamais a sSi
mesma, que permanece sempre aberta a todos osmadws de semiotizagdo. Quando se
fecha numa lingua nacional, um dialeto, uma girma lingua especial, um delirio, isto diz
respeito sempre a um certo tipo de operagdo olfticmicropolitica (...) Nao h& nada menos
I6gico, menos matemético, que uma lingua. Suatastreesulta da petrificagdo de uma espécie
de forro cujos elementos provém de empréstimos]gamés, aglutinagées, mal-entendidos
(...) A unidade de uma lingua é sempre insepadealonstrucdo de uma formagdo de poder.
Nao se encontram nunca fronteiras nitidas nasscdidetais, mas somente zonas limitrofes ou
de transicdo. N&o existe lingua-mée, mas fenémeéaostomada de poder semidtico por um
grupo, uma etnia, ou uma nagédo. A lingua se egaldm torno de uma paréquia, fixa-se em
torno de um bispado, instala-se em torno de umisatg@olitica. Evolui por fluxo ao longo dos
vales fluviais, ao longo das linhas de estradaded®, desloca-se em montes de carvao
(Guattari, 1979/1988, p.24-25, grifado no original)

Assim, a lingua € sempre uma realidade heterogéeedo a sua homogeneidade
ligada unicamente a fendbmenos de poder, conting&€mt® ordem socio-politica. Mais do
gue a estabilidade da pardquia e a fixacdo em tdenam bispado, o que interessa a
Guattari sédo os vales fluviais e as estradas de &draves das quais a lingua escapa a
centralizacdo autoritaria, maquina-se com outrcamehtos e afirma o carater de
agenciamento coletivo da sua enunciacdo. Todaalzetdo linglistica, até mesmo
gramatical, € sempre sindbnimo de uma posicao derptQue é a gramaticalidade? (...)
Formar frases gramaticalmente corretas constitug pm individuo ‘normal’, a condi¢édo
prévia a toda submisséo as leis” (Guattari, 19881p.29). Nao h& universais linguisticos,
assim como nao ha universais politicos, econdmemsais ou psicanaliticos. Ha& apenas
maquinas abstratas que se diferenciam e ndo pammmatuinar a totalidade das
multiplicidades.

A formalizacdo da lingua, empenhando-se em esarutu identidade infinita do
puro devir, cristaliza o desejo ao esmagar 0 t@masimento proprio a libido: a
“cristalizacdo de poderes significativos corresgond um modo particular de
supercodificacao da libido” (Guattari, 1979/198&85). Da mesma forma como Deleuze
denuncia o carater negativo dos objetos globaguecse refere a experiéncia dos pedacos-

em-devir, Guattari enxerga na unidade da linguaptmoesso semelhante de negacéo do
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acontecimento. Entretanto, antes que o primeircsgdsalar em trajetorias histérico-
mundiais para caracterizar a libido e o0 segundsgatacar a gramaticalidade em nome da
irrupcdo do acontecimento, temos o ano de 1972a-afa que a afinidade de pensamento
apresentada no final da década de 1960 se trarssfdefinitivamente em maquina de

guerra contra o significante.

3.4. O déspota despedacado

Voltemos entdo ao final dos anos 1960; mais paewesnte, 1969. Deleuze publica a
sualLogica do sentidoGuattari o utiliza para apresentar as suas magwem “Maquina e
estrutura”, e Lacan segue a frente do seu semiséritanal. Mas algo ndo vai bem: o
esforco de Lacan em silenciar o ruido da maquirdgig&uattari € minado pela crescente
troca de idéias entre o seu discipulo renegaddeube— cujas teses de 1968 e 1969, como
vimos, foram muito bem recebidas por Lacan. Quainck sabendo que os dois estdo
envolvidos em um projeto de texto sobre a psicapaliacan convida Guattari para jantar
em um grande restaurante as margens do rio Seaagparele |he explique o contetudo
desse livro misterioso — vale lembrar que os daisam se afastado depois do episodio da
ndo publicacdo de “Maquina e estrutura”.

Lacan pede para ter acesso ao manuscrito. “Ewnntte, isso estava fora de
guestéo! Deleuze desconfiava de Lacan como da’g&iattari,apudDosse, 2007/2010,
p.158). Lacan insiste; quer saber do que se tfAtame atrapalho fazendo referéncia a
uma férmula sacrossanta do lacanismo e me safo gae®o. Sinto calor e ndo tenho
muito apetite. Desenvolvo tudo o que me passagadlaca de antropologia e de economia
politica” (Guattari,apud Dosse, 2007/2010, p.158). Quando Lacan toma coanbato da
misteriosa obra em questdo, o explosy@nti-Edipq de 1972, os vinculos entre os dois
serdo definitivamente rompidos. Deleuze, a quenahagstimava e com quem por essa
mesma época havia tentado uma reaproximacdo, émigoi@ banido do circulo de
influéncia do movimento lacaniano.

Assim, ap0s a publicacdo @eAnti-Edipo(1972/1976), Lacan ordena aos membros

da Escola Freudiana que mantenham total siléndioesa obra. Ele préprio ficara em
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siléncio e ndo dissera uma so6 palavra sobre odinr@eu seminario. Mais tarde, fez apenas
uma alusdo ao bombastico livro de Deleuze e Guat&erindo-se a dupla como “aguia de
duas cabecas schreberiana” (Dosse, 2007/2010, )p.huma alusdo a Schreber, o
parandico de Freud. Entretanto, a idéia principallp menos no que se refere a Guattari —
lacaniano de formacao —, ndo é escrever um texémnpm contra Lacan, mas sim superar
o lacanismo. “Na época, ele conceBeAnti-Edipo como uma maneira de pensar o
lacanismo para além do proprio Lacan” (Dosse, ZWI0, p.158). Mas tendo Lacan
colocado a si mesmo “em posicéo de significantpd@te”, termo que o proprio discipulo
usa para qualificar a atitude de seu mestre em, I9F&ttari questiona se Lacan nao havia
se condenado, e ha muito tempo, a uma solidaoeadivel.

O tema do despotismo, alias, é o carro-chefe itisaccom que Deleuze e Guattari
atacam a psicanalise lacaniana ®minti-Edipo(1972/1976). A posicao totalitaria que o
complexo de Edipo ocupa na experiéncia desejamneivarsalizacio do triangulo pai-mae-
ego enquanto ontologia do desejo — eis a estr@sitatificada que a militancia anti-
edipiana procura desterritorializar. “E esta que @@ Edipo uma espécie de simbolo
catélico universal, para além de todas as modaslamaginarias” (Deleuze & Guattari,
1972/1976, p.72). Ao fazer de “Edipo um eixo deer@fcia tanto para as fases pré-
edipianas, como para as variedades para-edipiastasp para os fendmenos exo-
edipianos” (Deleuze & Guattari, 1972/1976, p.72)lacanismo circunscreve o carater
histérico-mundial da maquinaria desejante a ddéi@locéntrica que estrutura o chamado
triangulo edipiano.

O ego, territério atravessado pelo puro devir doomsciente que trabalha na
producdo de vida, € submetido ao despotismo ddfisamte falico. “Toda aproducéo
desejante € esmagada, submetida as exigénciespossentacdoaos mornos jogos do
representante e do representado na representdgé@l@uge & Guattari, 1972/1976, p.75,
grifado no original). Como efeito, o “inconscienggodutivo €& substituido por um
inconsciente que sO sabe se exprimir’ (Deleuze &ttau, 1972/1976, p.75). Colonizada
pela personalizacdo dos agentes que participam ed@mca da vida, ou seja, 0s pais
deixando de ser ummeio para tornarem-se ufim, a producdo desejante € estruturalizada,

imaginarizada: torna-se producdo de fantasma. @Onisciente cessa de ser 0 que ele &,
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uma usina, uma oficina, para tornar-se um tea#oa @ encenacao” (Deleuze & Guattari,
1972/1976, p.76).

O problema que Deleuze e Guattari colocam nadorelpeito a realidade ou a
irrealidade de Edipo, se Edipo existe ou ndo exid@sse ponto eles s&o muito claros:
Edipo certamente esta por ai, colonizando, casiramdbalhando no esmagamento da
producédo de vida antes mesmo da psicanalise oaeldesejo do homem. “Nao dizemos
que Edipo e a castracdo ndo sdo nada: edipianizapreastram-nos, e néo foi a psicanalise
gue inventou essas operacdes, as quais ela apapassta 0S NOVOS recursos 0 0S NOVOS
procedimentos de seu génio (Deleuze & Guattari2l®76, p.91). A questéo, no entanto,
€ outra: trata-se de saber em que medida a prodlagimaquinas desejantes é capaz de
intervir na formalizacdo geométrica do trianguloipeaho. “Até mesmo acreditamos
quando nos dizem que Edipo é uma espécie de intarilas a questdo esta totalmente
fora disso: existe adequacdo entre as producdematmsciente e essa invariante?”
(Deleuze & Guattari, 1972/1976, p.73).

A castracdo da vida da a sua contribuicdo a hastiar homem ja ha muito tempo —
esta dissolvida pelo campo social, a edipianizpedi® qual milita o freudismo é apenas um
sintoma dessa vontade politica de castrar. Nie¢zgchavia dito tudo sobre isso e Deleuze
e Guattari ndo deixam de repetir: “Ficaremos paispresos aprendendo que Edipo como
estrutura é a trindade cristd” (Deleuze & Guattd872/1976, p.110). “Transgressao,
culpabilidade, castracdo: sdo essas determinagdexaohsciente, ou s& maneira pela
gual um padre vé as coisdgPeleuze & Guattari, 1972/1976, p.146, grifadoaor@inal).

O monoteismo-dialético da forma de vida socratieddpico-cristd que totaliza o
despedacamento tragico; a castracdo operada pgidicsinte do Nome-do-Pai que
despoticamente centraliza a multiplicidade da pgédudesejante. “A castragdo como
operacao pratica sobre o inconsciente é obtidadguaa mil cortes-fluxos das maquinas
desejantes, todos positivos, todos produtivos psdietados em um mesmo lugar mitico, o
traco unitario do significante” (Deleuze & GuattatD72/1976, p.83). Freud abre a porta

para o entendimento da produtividade dessa madain&onsciente; mas nédo entra:

As maquinas desejantes rosnam e roncam, no fundadosciente, a injecdo de Irma, o tique-
taqgue do Homem dos Lobos, a maquina de tossir de,Ae também todos os aparelhos

explicativos montados por Freud, todas essas magjuireurobiolégico-desejantes. E essa
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descoberta do inconsciente produtivo tem dois ldog de um lado, a confrontagédo direta
entre essa producdo desejante e a producdo semied, as formagBes sintomatolégicas e as
formacdes coletivas, ao mesmo tempo sua identidacetureza e sua diferenca de regime; por
outro lado, a repressdo que a maquina social esetme as maquinas desejantes, e a relagédo
do recalcamento com essa repressdo. E tudo isssegaegperdido, ao menos singularmente

comprometido, com a instalac&o de Edipo soberaete(2e & Guattari, 1972/1976, p.74-75).

Mais uma vez, ndo se nega que exista uma sexualieidiggiana, uma castracao
edipiana, que os fluxos em devir da libido possanpersonalizar nas figuras parentais.
“Nao negamos que aja uma sexualidade edipianaNegamos apenas que seja uma
producéo do inconsciente” (Deleuze & Guattari, Y9926, p.99), uma vez que “0s signos
do desejo ndo se deixam extrapolar em um lugacatitDeleuze & Guattari, 1972/1976,
p.100). Certamente, pedacos da mée e do pai estwres presentes nos fluxos; mas “os
pais estdo ai como estimulos quaisquer que detondenir das aventuras, das racas, dos
continentes” (Deleuze & Guattari, 1972/1976, p.14%s pais commeios E quando os
pais deixam de seferbose lugares de passagem, sempre parciais, paranséotmar em
nomes em pontos de chegada, em objetos globais, questda a experiéncia da falta;
“passa-se dos objetos parciais separaveis ao agatpleto separado, de onde derivam as
pessoas globais por intimacéo a falta” (Deleuzeusat@ri, 1972/1976, p.99).

A familia se introduz na producdo de desejo e apen deslocamento, um
recalcamento inédito delegado pela producdo squml por sua vez, oferece a falsa ilusdo
dos objetos globais e cola o signo da falta naiglatade do que a maquina produz. “Sob a
acao precoce da repressao social, a familia insa@ua se imiscui na rede de genealogia
desejante, aliena por sua conta toda a geneal@ig&@éuze & Guattari, 1972/1976, p.156).
E a historica repressao social no que se refexaier desterritorializante das maquinas
desejantes que, adaptada para o interior do tri@raglipico, esmaga a producédo de fluxos
e cria uma potencialidade recalcada: “ndo € qepressao social deva ser compreendida a
partir de um recalcamento familiar coextensivo;sée eque deve ser compreendido em
funcdo de uma repressado inerente a uma forma diugio social dada” (Deleuze &
Guattari, 1972/1976, p.154) — o recalcamento erquelagoria da repressao social, e ndo o
contrério.
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Os objetos parciais produzidos pelas maquinas atgssj os fluxos impessoais
sempre em devir, sdo colonizados; apropriam-seudacapacidade conectiva, da sua
condicdo de pedacos, e os globalizam, pessoalizzxd®s objetos parciais, em vez de
uma apropriacado conectiva, tornam-se as possesid@essoa e, se preciso, a propriedade
de um outro” (Deleuze & Guattari, 1972/1976, p.Eftretanto, ndo ha nenhuma operacgao
binaria, nenhuma triangulagdo engendrada por unifis@nte, que seja efetivamente capaz
de silenciar o ruido das maquinas, que ndo cessamagjuinar os objetos parciais e 0s
fluxos desterritorializantes que impossibilitam Iquar totalizacdo. Uma totalidade-
unidade como a colocada pelo despotismo de Edipee sepenas para forjar uma
universalidade transcendente que introduza a faltdesejo e ofereca ao ego a iluséo de
uma identidade fixa — artificios da negacéo da,\ddal_ei, do significante falico.

Trata-se sempre de “extrair da cadeia significant@ objeto completo
transcendente, como significante despético do tntkl a cadeia parecia entdo depender,
designando uma falta a cada posicao de desej@rgmdo desejo a uma lei” (Deleuze &
Guattari, 1972/1976, p.144). Pelo contréario, ndandéAhuma estrutura edipica impune a
parcialidade dos fluxos da producdo desejante ladiaodo campo social. “Edipo esta
sempre aberto em um campo social aberto. Edipaaabetodos os ventos, aos quatro
cantos do campo social (...) Triangulo mal fechad@ngulo poroso ou gotejante, tridangulo
estourado de onde escapam os fluxos do desejoptacs lugares” (Deleuze & Guattari,
1972/1976, p.127). Assim, a estrutura triangulaEdgo n&o deixa nunca de ser abalada
ndo apenas pelo acontecimento social-historico igtegevém na sua geometria como
também pela producédo de vida que flui na sua @dapterioridade. A Lei do pai ndo é
capaz de legislar sobre essas maquinas; o fluxdesejo produzido néo se intimida pelo

despotismo do significante.

Os trés erros sobre o desejo se chamam a falék,ead significante. E um s6 e mesmo erro,
idealismo que forma uma devota concepcgdo do incamtec Pode-se interpretar essas nogdes
nos termos de uma combinatéria que faz da faltdugiar vazio e ndo mais uma privacdo, da
lei, uma regra de jogo e ndo mais uma ordem, dufwignte, um distribuidor e ndo mais um
sentido; ndo se consegue impedi-las de arraster @ér si seu cortejo teoldgico, insuficiéncia de
ser, culpabilidade, significacdo (...) Desde queegdroduz a falta no desejo, esmaga-se toda a
producdo desejante, ela é reduzida a ndo ser maiprqducédo de fantasma; mas o signo nédo

produz fantasmas, ele é producdo de real (...) Deget ressoldamos o desejo a lei, ndo
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pensamos dizer grande coisa, lembrando que é uisa amnhecida desde sempre, que ndo ha
desejo sem lei; recomecga-se com efeito a eternagieda eterna repressao, que fecha sobre o
inconsciente o circulo da proibicao e da transg@essas o signo do desejo ndo é nunca signo
da lei, ele é signo de poténcia (...) A partir doormnto que se faz depender o desejo do
significante, recoloca-se o desejo sob o jugo delespotismo cujo efeito é a castracéo, ai onde
se reconhece o traco do préprio significante; msigio de desejo ndo € nunca significante, ele
esta nos mil cortes-fluxos produtivos que ndo $eadesignificar no trago unario da castracéo,
sempre um ponto-signo com varias dimensdes, aquifiade como base de uma semiologia
pontual (Deleuze & Guattari, 1972/1976, p.145-46).

O esforco de Deleuze e Guattari, ao denunciar spalsmo de Edipo, age no
sentido de desedipianizar o inconsciente, “atirggisas regides do inconsciente 6rfao,
precisamente além de toda lei” (Deleuze & Guatl®7,2/1976, p.109). Para aléem do nome
préprio que designa um lugar de paradapme-verbpo nome-efeito“Vemos bem isso
em fisica, onde os nomes proprios designam efpdtenciais (efeito Joule, efeito Seebeck,
efeito Kelvin). Acontece na historia como na fisican efeito Joana D’Arc, um efeito
Heliogabalo — todos os nomes da historia, e nd@roerdo-pai” (Deleuze & Guattari,
1972/1976, p.115). Trata-se, portanto, de esq@imtfar o despotismo de Edipo,
despedacar a estrutura edipiana que esmaga a goodag maquinas desejantes e cristaliza
os fluxos parciais que escorrem das suas conexodes.

“Esquizofrenizar, esquizofrenizar o campo do irsmente, e também o campo
social histérico, de modo a fazer explodir o jugoEtipo, e reencontrar em toda parte a
forca das producbes desejantes” (Deleuze & Guattd®872/1976, p.73). A
esquizofrenizacdo, em Deleuze e Guattari, ndo éanum fim; € sempre um processo, a
fluidez propria da vida, fluxo desterritorializangeie desestabiliza a homogeneidade da
estrutura e produz diferenca: “0 esquizo nado ¢€ i@digavel, porque estd fora da
territorialidade, porque ele levou seus fluxos atédeserto (...) O selo edipiano ndo pega
nesses fluxos, como também ndo na geléia ou na (@guads somos todos esquizo!”
(Deleuze & Guattari, 1972/1976, p.91). Esquizofzania |6gica falica, fazer escorrer pelas

paredes do triangulo geométrico os fluxos desteializantes que despedacam a estrutura:

através dos impasses e dos tridngulos, um fluxoizsgénico escorre, irresistivel, esperma,

rio, esgoto, blenorragia ou fluxo de palavras gée se deixam codificar, libido demasiado
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fluida e demasiado viscosa: uma violéncia & sintawe destruicdo concertada do significante,
ndo-sentido erigido como fluxo, polivocidade quétar@a frequentar todas as relagbes (...) a
auséncia de estilo, a assintaxe, a agramaticaligecimento em que a linguagem néo se define
mais pelo que diz, ainda menos pelo que a torméfisignte, mas por aquilo que a faz escorrer,
fluir e explodir — o desejo (Deleuze & Guattari7201976, p.172).

O desejo, a producédo das maquinas desejanteplieegsagitador: “ndo ha maquina
desejante que possa ser colocada sem explodiresesaciais inteiros” (Deleuze &
Guattari, 1972/1976, p.151). A sua fluidez age sermp sentido de injetar vitalidade e
diferenca em uma determinada formacao estrutuisthbzada; ele desestabiliza a ordem
dominante, é revolucionario. “O desejo nédo ‘queréwlucao, ele é revolucionario por si
mesmo e como que involuntariamente, querendo o quer” (Deleuze & Guattari,
1972/1976, p.152). No campo da linguagem, da lingumiversalidade do binarismo e a
estrutura Iéxico-gramatical do sujeito falante ern@m-se ameacgadas: “a esquizofrenia
COMO processo é o unico universal (...) a esquiz@oeo significante” (Deleuze & Guattari,
1972/1976, p.176).

3.5. O devir das linguas

A triangulacéo edipica, dessa maneira, € um proassserritorializacdo dos fluxos
esquizofrénicos produzidos pelas maquinas dessjdhigos que agem sempre no sentido
de revolucionar uma formalizacdo estrutural dadar@ducéo inédita, sem nome e sem
sentido prévio, é rebatida sobre as figuras paseatpassa a percorrer um trajeto alienado
pela univocidade do significante. Para encontraamente os fluxos vitais petrificados, é
preciso despedacar o déspota que coloniza e fagerrer pelos buracos da linguagem a
vitalidade produtora de diferenca. A esquizofregéizada linglistica estrutural em nome da
multiplicidade da lingua — eis o projeto linguistido puro devir, o projeto linguistico de
Deleuze e Guattari.

Em “Postulados da Linguistic1980/1995), texto que compde a ot Platos,
de 1980, o carater homogeneizante de um pensafireqidstico voltado para o estudo das

constantes da lingua sera contraposto a uma priagnaid fala que, por fim, faz explodir
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todas as universalizagfes. “Enquanto a linguisdieaatém a constantes — fonoldgicas,
morfologicas ou sintaticas — relaciona o enunciadon significante e a enunciacdo a um
sujeito, perdendo, assim, 0 agenciamento, remetgreeas circunstancias do exterior,
fecha a lingua sobre si” (Deleuze & Guattari, 12805, p.21). O elogio de uma
pragmatica da lingua, por outro lado, valoriza @saveis, as transformacdes, alocando-as
no interior do préprio sistema linglistico e mastia com isso a impossibilidade de um
enclausuramento da lingua. “Ao contrario, a prag@ahdo recorre simplesmente as
circunstancias externas: destaca variaveis de €sgweou de enunciacdo que sdo para a
lingua razbes internas suficientes para ndo searffesbbre si” (Deleuze & Guattari,
1980/1995, p.21).

A pragmatica € assim uma politica da lingua, ust@&gia capaz de fazer intervir
no campo da linguistica os devires mundiais que,deetro, atuam no sentido de
desterritorializar as estruturas cristalizadase Blgeta-se que tais particularidades referem-
se a politica e ndo & linguistica, “é necessargefar até que ponto a politica trabalha a
lingua de dentro, fazendo variar ndo apenas odgrias a estrutura e todos os elementos
de frases” (Deleuze & Guattari, 1980/1995, p.22).lidguistica estrutural e a sua
valorizacdo das constantes séo desterritorializpdias conexdes em devir que maguinam
as variacfes tanto da fala quanto da lingua. Bextde jogo desejante que caracteriza 0s

processos da vida. De acordo com Almeida (2003):

Aqui a vida ndo assume nenhuma forma organicagénpaséncia informal de inovacéo, é plano
de variacdo que se engendra entre as formas, ié), enfla abstrata, se nos afastarmos do
sentido ordinério da palavra ‘abstrata’ e o fizesmtbrar em ressonéncia com expressoes tais
como indeterminado, indiscernivel, ilimitado, impeal (...) Dai a importancia que esta
filosofia atribui aos processos de desterritorég}do, de fuga, de colocacdo em variagdo. Eles
atestam a mobilidade do criativo e a fluidez deavifido estes os movimentos que devemos
seguir para repensarmos o0 campo conceitual que deat linguas e questionarmos o modelo
cientifico que entende a lingua como conjunto simco de constantes, oposto a fala, lugar da
variacdo e do individual. Introduzir esta probleiggta lingua nas dimensfes de uma filosofia
‘variacionista’ €, primeiramente, reverter o modelentifico de lingua que a isola de sua
dimensdo social e a idealiza homogénea e uniforigegrando sua insergdo em um
agenciamento complexo necessariamente social eriabiidade dai decorrente (Almeida,
2003, p.94-95).
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O projeto linguistico de Deleuze e Guattari, asfingca abolir a separacéo entre
lingua e fala prépria da linguistica dita cientfi@strutural, e fazer vir a luz os processos
de variacdo que afetam a iluséria constancia densaléxico-gramatical. “Antes de tudo,
a distin¢do lingua-fala foi feita para colocar fdilinguagem todos os tipos de variaveis
que trabalham a expressdo ou a enunciacdo” (DeluRaattari, 1980/1995, p.39). E a
busca pelo agramatical, pelo assintatico, pelanietgdo de uma forca invisivel e
inclassificavel por onde a lingua escapa dos podégarada, das suas invariantes: “o
agramatical (...) é o devir da linguagem, por oeldefoge e escapa de suamtraintes o
significante sendo uma delas” (Almeida, 2003, p)2Eirmar 0s processos da vida ao
valorizar as variagfes da lingua e combater esssnbke gosto pelas invariaveis universais
gue dominam a linguistica geral em nome do agraaiadilibertar o desejo das tendéncias
territorializantes: “para além das balizas que toabnente nos orientam — a
gramaticalidade e o significante sdo exemplos bathe o agramatical” (Almeida, 2003,
p.220).

A valorizagdo das variantes da lingua requer ainda abertura para o campo
social a fim de que uma pragmatica do acontecimgaigsa ser afirmada enquanto
elemento linguistico. Assim, qualquer enunciac&erépre devedora de uagenciamento
coletivo que transforma toda a producdo de fala em um migcindireto. “Esse é
precisamente o valor exemplar do discurso indiretgsobretudo do discurso indireto
‘livre’ : ndo h& contornos distintos nitidos, ndo ha, adéetudo, inser¢cdo de enunciados
diferentemente individuados, nem encaixe de sgjeltoenunciacéo diversos” (Deleuze &
Guattari, 1980/1995, p.18, grifado no original).aQdo alguém fala, trata-se sempre de um
agenciamento coletivo de enunciacdo, um discurdtiphal formado por pedacgos e por
fragmentos — sempre um discurso indireto. O discdes um sujeito individualizado, um
discurso chamado direto, é sempre secundario.d& adinguagem que é discurso indireto.
Ao invés de o discurso indireto supor um discutiseta, € este que é extraido daquele (...)
O discurso direto é um fragmento de massa destaeadasce do desmembramento do
agenciamento coletivo” (Deleuze & Guattari, 19808,9.23).

O discurso de um sujeito estruturado pela graadi sempre um pedaco de uma

enunciacdo coletiva que envolve devires historieogajetos mundiais — um discurso
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sempre indireto, sem sujeito, composto por mukiglagmentos, molecular, glossolalia,
discurso préprio do inconsciente. “Dependo semgreumh agenciamento de enunciacao
molecular, que ndo é dado em minha consciénciale(Re & Guattari, 1980/1995, p.23).
Ao explodir com as relagdes de uma linguisticarste@apoiada em constantes estruturais,
0 agenciamento coletivo diz respeito a variacdsatesonstantes e as faz trabalhar no
interior da propria lingua. “Uma lingua parece sdinir pelas constantes fonoldgicas,
semanticas, sintaticas, que coexistem em seus iadoeg 0 agenciamento coletivo, ao
contrario, concerne ao uso dessas constantes eyj@ofulas variaveis interiores a propria
enunciagcdo” (Deleuze & Guattari, 1980/1995, p.28s0 se trata de uma dualidade
simplista entre as constantes universais de urgadie as variaveis que a atravessam; as
variacdes sofridas por uma lingua dizem respefiooaessos intrinsecos disparados pelos
agenciamentos coletivos de enunciacdo, que saotec@®0 a lingua e a propria
linguagem.

Assim, da mesma forma como a distincdo linguadalesconsiderada em nome de
um projeto linguistico onde as duas instanciagfamem mutuamente entre si, a estrutura
dicotdmica significante-significado, ou seja, aldisle conteldo-expressaeé igualmente
problematizada no sentido de uma pragmatica dié@ken‘E precisamente porque o
contetudo tem sua forma assim como a expressamaguee pode jamais atribuir a forma
de expressdo a simples funcdo de representar, st¥eder ou atestar um conteudo
correspondente” (Deleuze & Guattari, 1980/19956)p.Para além de uma ldgica binaria
representacional, conteudo e expressdo sdo ingemardle um movimento de
desterritorializacdo mutuo que as arrebata. “E ponjugacdo se seus quanta de
desterritorializacdo relativa que as formas deesq#o e de conteddo se comunicam, umas
intervindo nas outras, estas intervindo naquelBglduze & Guattari, 1980/1995, p.29) —
trata-se de uma relagéo diferencial, devir queufaa forma intervir na outra, e vice-versa.

“Expressdo e conteudo, cada um deles é mais owsamdasterritorializado,
relativamente desterritorializado segundo o est@elcsua forma” (Deleuze & Guattari,
1980/1995, p.28). Todas as distingdes dicotomieasrda linguistica estrutural sdo assim
desterritorializadas pelos agenciamentos coletisnunciacdo e o conjunto de variaveis
gue os caracteriza. Erige-se assim un@uina abstrata da lingugrocesso maquinico

“onde as pseudoconstantes da lingua déo lugar rééveia de expressao, interiores a
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propria enunciagdo; consequentemente, essas \variélee expressdo ndo sdo mais
separaveis das varidveis de conteutdo em perpétesagfo” (Deleuze & Guattari,
1980/1995, p.32). Como funcdo primeira de uma taduima, a inclusdo dos fatores ditos
ndo linguisticos e a consequente inseparabilidaddinduistica e de uma pragméatica
interna que diz respeito aos seus proprios fatdfesima maquinacdo abstrata que
determina a pragmatica especifica capaz de fariar @s constates semanticas, sintéticas e
fonolégicas de uma lingua de forma que toda a éiggm dependa desse funcionamento.
“E a linguagem que depende da maquina abstratép @ rinverso” (Deleuze & Guattari,
1980/1995, p.33).

A maquina abstrata da lingua maquina o conjunt® da&iacdes, ou seja, se
relaciona com 0s agenciamentos coletivos de engfwia‘uma verdadeira maquina
abstrata se relaciona com o conjunto de um agepai@mse define como o diagrama desse
agenciamento” (Deleuze & Guattari, 1980/1995, p.Es)quanto processo que articula os
agenciamentos, a maquina abstrata “traca as lidagsriacdo continuas, ao passo que o
agenciamento concreto trata das variaveis, orgassuas relacdes bastante diversas em
funcdo dessas linhas” (Deleuze & Guattari, 198(8199244). O agenciamento coletivo
trabalha a lingua no sentido da sua variacdo, rdetendo aquelas variacbes que
estabelecerao relacdes constantes e aquelas girésde matéria fluida para a variacdo; a
maquina abstrata, por sua vez, forma o conjuntmdstante por onde a variacdo produzida
por um agenciamento deve necessariamente passar.

“N&o héa como distinguir, portanto, uma lingua tieéee constante, e atos de fala
variaveis e individuais” (Deleuze & Guattari, 198895, p.45). Nao podemos separar a
variabilidade operada pelos agenciamentos coletd@sdiagramacdo das constantes
processada pela maquina abstrata da lingua; ma#s wan, trata-se de uma relacdo
diferencial de desterritorializagdo mutua. “A mdagui abstrata ndo existe mais
independentemente do agenciamento, assim como ociagento ndo funciona
independentemente da maquina” (Deleuze & Guatt880/1995, p.45). Ao contrario de
uma distincdo, € a relagdo de desterritorializagstabelecida entre os agenciamentos
coletivos e a maquina abstrata que insere no sstianlingua a poténcia doésnsores
lingliisticos “o tensor ndo se deixa reduzir nem a uma corestagm a uma variavel, mas

assegura a variacao da variavel, subtraindo a weda@ valor da constante” (Deleuze &
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Guattari, 1980/1995, p.44). Os tensores ndo se agingon em nenhuma categoria
linguistica; sdo valores pragmaticos essenciaisagesciamentos coletivos na sua relacao
com a maquina abstrata da lingua.

A funcdo do tensor linguistico € “preparar a desgacdo do principio central,
substituir as formas centrais pelo desenvolvimentdinuo de uma forma que nédo para de
se dissolver ou de se transformar” (Deleuze & Guiatt980/1995, p.38). O tensor joga um
jogo continuo que exige a participacdo mutua dasstaates e das variaveis de uma
determinada lingua. Assim, Deleuze e Guattari ftemuum conceito capaz de dar conta
dessa relagéo diferencial que encontramos desdstascias da lingua e da fala, passando
pelo conteldo e pela expresséo, até chegar agatedesterritorializante que correlaciona
0s agenciamentos coletivos de enunciacdo e a nm@listrata da lingua: trata-se da
variavel-palavra de ordenvariavel de enunciacédo que efetua a condicdindad e define

0 uso dos seus elementos:

Se o problema das fungbes da linguagem é geralmamitéormulado, € porque se deixa de
lado essa variavel-palavra de ordem, que subotditas as fungBes possiveis (...) podemos
partir da seguinte situacao pragmatica: a palarardem é sentenca de morte, implica sempre
uma sentenca como essa, mesmo muito atenuadajdasimabolica, iniciatica, temporéria (...)
Mas a palavra de ordem é também outra coisaeparavelmente ligada a essa: € como um
grito de alarme ou uma mensagem de fuga. Seridesndpmais dizer que a fuga € uma reagéo
a palavra de ordem: encontra-se, antes, compreendidta, como sua outra face em um
agenciamento complexo, seu outro componente (Del&u@uattari, 1980/1995, p.54, grifado

no original).

A palavra de ordem é morte e fuga: morte enqugotwa transformacéo (...)
condicdo, mesmo iniciatica, mesmo simbolica, pakl gm sujeito deve passar para mudar
de forma ou de estado” (Deleuze & Guattari, 198881 9.55); fuga enquanto “movimento
gue faz [a linguagem] se estender para além depsépsos limites” (Deleuze & Guattari,
1980/1995, p.56). Enquanto agente de desterritmagdo radical por implicar a morte e a
fuga em sua simples manifestacao, a palavra denordenidade elementar da linguagem”
(Deleuze & Guattari, 1980/1995, p.16) — tem a patde transformar a estrutura de uma
lingua a partir de um deslocamento que a leva pé&e dos seus limites. Nesse

movimento, ela exige da vida um ato criativo. “Ndapra de ordem, a vida deve responder
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a resposta da morte, ndo fugindo, mas fazendo emmagfuga aja e crie” (Deleuze &
Guattari, 1980/1995, p.58).

O ato criativo exigido pela dupla desterritoriatido operada pela palavra de ordem
€ a criacdo de uniangua menor momento em que os potenciais de variagao imgovna
estrutura de uma determinada lingua acabam pougpragm dialeto intensivo, uma lingua
intensiva “que se encontra afetada por uma zonaad@cdo propriamente dialetal”
(Deleuze & Guattari, 1980/1995, p.47). A variavalgyra de ordem transforma o modo
padréo de uma lingua chamada maior e a arrastalggmados seus limites: morte e fuga,
destruicdo do modo padrdo e trajetoria destemitpaida. Uma lingua menor é um
esgotamento e um empobrecimento: esgotamento damlipacdes sintaticas, Iéxico-
gramaticais; pobreza enquanto vazio que impodsilmliengajamento em uma constante;
poténcia do agramatical que de tanto fazer a estrala lingua padrdo tremer e gaguejar,
acaba por criar um modoenormais intensivo.

A criacdo de uma lingua menor é a mais pura nstaiféo do desejo: fluxo
desterritorializante que, a partir de um devir-mitdoio, esquizofreniza a gramatica e cria
no interior da lingua dominante uma espécie deudingstrangeira. “Ser bilingte,
multilingiie, mas em uma s6 e mesma lingua (...) i@ a linguagem se torna intensiva,
puro continuo de valores e intensidades” (Deleuzes@attari, 1980/1995, p.42-43).
Novamente, ndo se trata de dois tipos de linguas, composta apenas por constantes e
outra por variaveis; sado dois tratamentos possdesisma mesma lingua que mantém uma
relacdo de desterritorializac&do reciproca. “Ortainase as varidveis de maneira a extrair
delas constantes e relacdes constantes; ora, dgrenancoloca-las em estado de variagédo
continua” (Deleuze & Guattari, 1980/1995, p.49)inAf, as constantes séo retiradas das
variaveis assim como as variaveis estao referidasoastantes. “Maior’ e ‘menor’ nao
gualificam duas linguas, mas dois usos ou func@edirjua” (Deleuze & Guattari,
1980/1995, p.50).

O problema, na realidade, ndo é o de distincae dimtgua maior e lingua menor,
mas sim o de urdevir-menorda lingua. Falar em criacdo de uma lingua menadnteaor
de uma lingua padrédo refere-se a “uma sobriedadma variacdo que sdo como um
tratamento menor da lingua padréo, um devir-meadingua maior” (Deleuze & Guattari,

1980/1995, p.51). As linguas menores nao existeraigaxistem apenas em relacdo a uma
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lingua dominante, majoritaria, “sdo investimentessad lingua para que ela se torne, ela
mesma, menor” (Deleuze & Guattari, 1980/1995, p.Bi3tinguem-se, assim, as linguas
menores, a lingua maior, e o devir-menor da linga#r — devir potencial, minoritario
ainda que mundial; devir do mundo inteiro que tragaa linha desterritorializante no
modelo majoritario e cria subsistemas de minoriegulsticas desterritorializadas.
“Conquistar a lingua maior para nela tracar lingnasores ainda desconhecidas. Servir-se
da lingua menor pangor em fugaa lingua maior” (Deleuze & Guattari, 1980/1995%1p.

grifado no original).

3.6. Kafka e a intensidade menor

Para Deleuze e Guattari, a literatura de Kafkamposta por variac6es especificas
que corporificam um tratamento menor da lingua.fkKajudeu tcheco escrevendo em
aleméo, faz o alemao sofrer um tratamento criagodimgua menor, construindo um
continuumde variacdo” (Deleuze & Guattari, 1980/1995, p.59Bjn Kafka por uma
literatura menor(1975/1977), os autores se esforcam no sentidiededipianizar a obra
kafkiana expondo o devir minoritario que atravessaeu texto e o leva para regides
distantes de um Edipo majoritario. “Como entrarobsa de Kafka? (...) O principio das
entradas multiplas impede somente a introdugadmitioigo, o Significante” (Deleuze &
Guattari, 1975/1977, p.7). A literatura de Kafkayeqescreve em um alemao
desterritorializado pelo tcheco, é tratada como liteeatura menor literatura que nao
necessariamente é a de uma lingua menor, mas € untu minoria desterritorializada faz
de uma lingua maior. “No entanto, a primeira cardstica é, de qualquer modo, que a
lingua ai € modificada por um forte coeficiente aksterritorializacdo” (Deleuze &
Guattari, 1975/1977, p.25).

A literatura menor (...) faz com que cada casoviddial seja imediatamente ligado a politica. O
caso individual se torna entdo mais necessariégspadsavel, aumentado ao microscépio, na
medida em que uma outra histéria se agita nelee€Sensentido que o tridngulo familiar se
conecta com outros tridngulos, comerciais, econ@miburocraticos, juridicos, os quais

determinam os valores do primeiro. Quando Kafkécmdentre as finalidades de uma literatura
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menor, ‘a depuragéo do conflito que opde paishedil e a possibilidade de discuti-lo’, ndo se
trata de uma fantasia edipiana, mas de um progpaiftico (Deleuze & Guattari, 1975/1977,
p.26).

Em uma literatura menor, assim como em um agenai@ueletivo de enunciagéo,
tudo é politico e esta relacionado ao devir munddamaquina abstrata da lingua, em
Kafka, toma a forma de uma maquina literaria: o manpolitico contamina todo o
enunciado. “A maquina literaria (...) somente eerminada a preencher as condi¢des de
uma enunciacgao coletiva que falta em toda partetdiixe & Guattari, 1975/1977, p.27). O
enunciado ndo remete mais a um sujeito de enulci@gd seria sua causa, assim como
também ndo remete a um sujeito de enunciado qiee sar efeito. “Nao ha sujeitba
apenas agenciamentos coletivos de enuncia¢Beleuze & Guattari, 1975/1977, p.28,
grifado no original) — a lingua esta em devir, @ssbres da maquina abstrata operam as
suas variagdes, 0s agenciamentos coletivos processaultilingiismo.

A desterritorializacdo da lingua majoritaria étaagao dos judeus que abandonam
0 tcheco para se reterritorializar no alemédo aonmeempo em que abandonam o campo
para se reterritorializar nas cidades. “Optar fielgua alema de Praga, tal como ela €, em
sua prépria pobreza (...) Opor um uso puramengms$into da lingua a todo uso simbalico,
ou mesmo significativo, ou simplesmente signifieanDeleuze & Guattari, 1975/1977,
p.29-30). O uso significante encontra-se assimado ba lingua maior, do uso padréo; no
caso de Kafka e dos judeus de Praga, do alemdogwal do Estado; “preencher uma
funcdo maior da linguagem, fazer ofertas de semigoo lingua do Estado, lingua oficial”
(Deleuze & Guattari, 1975/1977, p.42) — em out@ayas, edipianizar-se.

Kafka, no entanto, esta para além dos processedipianizacdo possiveis de serem
operados através da gramatica. “Kafka mata delilbenaente toda a metafora, todo
simbolismo, toda significacdo, ndo menos do qua tesignacdo. A metamorfose é o
contrario da metafora” (Deleuze & Guattari, 1975/19p.34). Em uma literatura dita
menor, ndo ha mais sentido figurado, as coisas@adanais que intensidades percorridas
por sons esquizofrénicos e por palavras destealitadas. “Trata-se dem devenirque
compreende, ao contrario, o maximo de diferenca ocatliferenca de intensidade,

transposicado de um limiar” (Deleuze & Guattari, 3AB77, p.34, grifado no original); um
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uso intensivassignificanteda lingua, um circuito em devir no seio de umatiplididade
necessariamente coletiva.

Um tal uso da lingua refere-se a desterritoriafibgprimitiva sofrida por aquele que
fala. “A boca, a lingua e os dentes encontram desugorialidade primitiva nos alimentos.
Consagrando-se a articulacdo dos sons, a boaaguale os dentes se desterritorializam”
(Deleuze & Guattari, 1975/1977, p.30). H4, nesse,cama disjuncédo entre comer e falar.
“Disjuncao entre conteldo e expressao. Falar, eegalp escrever, € jejuar” (Deleuze &
Guattari, 1975/1977, p.30). Assim, enquanto o sam gaia da boca era um ruido
desterritorializado que se reterritorializava notisl®, a partir do momento em que estamos
no campo da literatura menor, fora do jugo de uimgubh maior edipianizante, o som se
embrenhara em uma linha de fuga para liberar umérimaviva expressiva que fala por si
mesma sem necessidade de se reterritorializar ersemtido majoritario. “O som ou a
palavra que atravessam essa nova desterritoriatizaéo sdo linguagem com sentido,
embora dai derivem” (Deleuze & Guattari, 1975/19%32).

Do sentido restard apenas aquilo com que trachnlass de fuga. “Nao ha mais
designacdo de alguma coisa segundo um sentidoi@régmm atribuicdo de metaforas
segundo um sentido figurado” (Deleuze & Guatta®i73/1977, p.34) — as coisas, agora,
formam apenas uma trajetoria de estados intensiwoscircuito de intensidades puras
percorrido pelo desejo. Para Kafka, a forma conidiche — lingua indo-européia adotada
pelos judeus — opera no aleméo € um exemplo dessaridtorializacdo da lingua levada a
sua radicalidade: “ele vé ai menos uma espécierdttialidade linguistica para os judeus
do que um movimento de desterritorializacdo nontpdetrabalha o aleméo” (Deleuze &
Guattari, 1975/1977, p.39). Lingua intensiva qu&tetetorializa o alem&o maior, “trata-se
de uma lingua sem gramatica e que vive de vocaboldgsados, mobilizados, emigrados,
tornados ndmades, que interiorizam ‘relacbes dgfo(Deleuze & Guattari, 1975/1977,
p.39).

Enxertado no médio-aleméao, o iidiche o traballbadié dentro que ndo € possivel
traduzi-lo para o aleméao sem aboli-lo; “sé se pamlapreender o iidiche ‘sentindo’, e com
0 coracao” (Deleuze & Guattari, 1975/1977, p.39be&se que Kafka se fez mecenas e
empresario de uma trupe ambulante de teatro popukarfazia uso do iidiche nos seus

espetaculos. Ao apresentar uma nova peca, Kaft@g,eamuncia: “Experimentardo o que é
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a verdadeira unidade do iidiche, e 0 experimentdedmodo tdo violento que terdo medo,
ndo mais do iidiche, mas de vocés mesmos. Usufdeencomo puderem!” (Deleuze &
Guattari, 1975/1977, p.39-40). Proprio a violentosos minoritarios que operam
desterritorializagdes absolutas, o iidiche enquaoténcia ndmade, lingua menor, lingua
do desejo, pois que encarnacdo agramatical, promavebatamento radical de tudo o que
€ instituido, ndo apenas do alem&o maior como diliguninante como também da prépria

experiéncia do eu — o iidiche enquanto operacaessadamente desedipianizante.

Faremos o aleméo correr em uma linha de fuga; o®€ncheremos de jejum; arrancaremos ao
alemédo de Praga todos os pontos de subdesenvoteimea ele quer esconder, faremos com
gue ele grite como um grito bastante sébrio e agrDele extrairemos o ladrar do céo, a tosse
do macaco e o zumbido do besouro. Faremos umasidi@ grito que desposara a sintaxe
rigida desse aleméo dissecado. NO0s o empurraret@asra desterritorializacdo que ndo sera
mais compensada pela cultura ou pelo mito, que wagdesterritorializacdo absoluta, ainda
que lenta, colante, coagulada. Lentamente, prdgeesente, levar a lingua para o deserto.
Servir-se da sintaxe para gritar, dar ao grito sintaxe. Grande e revolucionario, somente o

menor. Odiar toda lingua de mestres” (Deleuze &ttatial975/1977).

Mesmo maior, uma lingua é sempre suscetivel desaintensivo que a faz tracar
linhas de fuga criadoras. Ainda que Unica, tratssmpre de uma montagem, uma
bricolagem, uma roupa de Arlequim. Negativamentadgenea, é preciso positivar a sua
heterogeneidade. Levar a lingua até o desertopmercom ela um trajeto esquizofrénico
gue alcance as regifes do inconsciente orfao #ackls para muito aléem da geometria
edipiana; estourar as paredes do significante &r ghy transbordamento da producgéo
desejante; operar maquinas abstratas e acompashdesvios geograficos dos fluxos
desterritorializados; afirmar a poténcia criativadevir-minoritario da lingua — uma saida

para a linguagem, para o desejo e para a vida.
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Conclusao

A estrutura metafisica do socratismo platonicoenfe as bases para uma ciéncia da
linguagem asceticamente formalizada; por sua velinguistica estrutural fornece as
ferramentas tedricas necessarias para a formulded@m inconsciente psicanalitico
colonizado pela paixdo do negativo; a0 mesmo termpopnoteismo-dialético proprio a
um hegelianismo cristdo funda um desejo alienado Yo significante escravizado.
Nietzsche, quando critica a negacao da vida espelpalo pensamento tradicional, ataca
as bases teodricas da primeira fase da obra de Ladase dominada por uma forte
tendéncia estruturalista. O Nome-do-Pai que esraawi desejo do sujeito nada mais €
sendo uma denominacdo moral que impde um sentididlaaa partir da negacdo da
multiplicidade dos fluxos esquizofrénicos capazesedhpenhar a libido em um trajeto
histérico-mundial.

O texto da Lei, em Lacan, torna-se uma lingua rtaj@: lingua do Estado,
edipianizante, lingua dominante que confere umteafalsamente homogéneo ao desejo
esmagando a producio de diferenca. E preciso esbwssa lingua maior fazendo passar
um cortejo dionisiaco cuja poténcia desterritaraaite faz nascer uma lingua bastarda —
lingua puramente intensiva que afirma os pedacodein que a compdem. O ditirambo
dionisiaco enquanto lingua menor; musica intensigaterritorializante, que faz passar um
devir tragico pelo eu do hero6i despedacando o sewenEdipo torna-se um verbo: um
efeito-Edipg nunca um lugar de chegada para o desejo.

O desprezo ao coro dionisiaco promovido pela gplsocratica as virtudes
dialéticas da consciéncia é assim o silenciameatanda lingua menor; esmagamento da
producdo inconsciente, colonizacdo dos fluxos déstgalizados produzidos pelas
maquinas desejantes. Busquemos, portanto, a efgnizacdo do Nome-do-Pai pelo
transbordamento dos fluidos; a esquizofrenizacadialética do significante a partir do
carater virtual do objeto falico: falo-em-devir, Idfverbo, falo-acontecimento;
esquizofrenizacdo do sentido metafisico pela imdede menor que desterritorializa a
lingua. Pergunta nietzschiana: o texto da Lei pramou obstrui a expansdo do desejo?

Busquemos entdo as regifes orfas, os desertosyd@ o devir tragico da producéo
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esquizofrénica ja explodiu as paredes da estriguj@ criou modos estrangeiros de se
relacionar com a linguagem e com a vida, modosja#ss que afirmam o estrangeirismo
do devir-minoritario da linguagem — criacdo de Uimgua estrangeira no interior da lingua
materna.

Kafka com Zaratustra: afirmacéo da intensidadasendetamorfoses. O alemao que
é desterritorializado e transformado pelo devir-oneta lingua, pelo tcheco dos judeus de
Praga; o “Tu deves” majoritario que é transmutado pm “Eu quero” intensivo e
desejante. A literatura menor que da conta da phiciiade inerente ao agenciamento
coletivo de enunciacao; a metamorfose da crianealdperta da edipianizacéo, cria novos
nomes para se apropriar da realidade — a criaretasnhiana enquanto falante de uma
lingua menor. O além-do-homem de Nietzsche, aggek ultrapassou os muros do
humano, fala iidiche: o iidiche desterritorializalemao e o desloca para além dos seus
limites; o além-do-homem desterritorializa o homeransforma-o em ponte, legitima o
seu desejo de perecer em nome de um devir-menar guasta por uma linha de fuga e o
coloca no caminho da criacdo inédita — morte e,fpgea Deleuze e Guattari.

Assim, procuramos com este trabalho valorizar woacepcao positiva para as
relacdes estabelecidas entre a linguagem e o icieos, buscando com isso a afirmacgéo
de um desejo produtivo em harmonia com as criagdedda e com o devir tragico que
move o mundo. Durante todo o texto, a psicanéisariiana da década de 1950 nos serviu
de referéncia como uma alegoria contemporanea dacée da vida fundada pelo
platonismo. Por mais que tenhamos nos ocupado gumak partes do trabalho com os
conceitos proprios a essa filosofia niilista, odfado didlogo sempre esteve referido ao
inconsciente linguistico formulado por Lacan. Overso da literatura apresentou-se, no
final do nosso trabalho, como campo privilegiadoara a critica de Deleuze e Guattari a
estrutura linguistica do desejo encontra 0os metggssarios para se desenvolver. Diante da
impossibilidade de um maior aprofundamento dessa,tegisto o objetivo bem delimitado
do dialogo especifico com a psicandlise, gostagan® pelo menos deixar claro o
reconhecimento da experimentacdo literaria comacete fundamental no sentido de
explorar as potencialidades e os limites da lingoag reconhecimento que nos motiva a

seguir por esse caminho em estudos futuros.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912444/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912444/CA

101

Referéncias bibliogréaficas

ALMEIDA, J. Estudos Deleuzeanos da linguagé&ampinas: Editora Unicamp, 2003.

BLONDEL, E. (1972) “As aspas de Nietzsche: filolbg genealogia”. In: Marton, S. (org.)

Nietzsche hojeSa0 Paulo: Brasiliense, 1985.

DELEUZE, G. (1962Nietzsche e a filosofidio de Janeiro: Editora Rio, 1976.

. (1968)iferenca e Repeticadrio de Janeiro: Graal, 1988.

. (1969)6gica do sentidoSao Paulo: Editora Perspectiva, 2007.

. (1993) “O que as criangas dizem”Chitica e clinica S&o Paulo, Editora
34, 1997.

DELEUZE, G. & GUATTARI, F. (1972)0 Anti-Edipo Rio de Janeiro: Imago Editora,
1976.

. (197Kafka por uma literatura menoRio de Janeiro: Imago Editora,

1977.

. (1980) “Postulado de Linguistita”Mil Platos. Sdo Paulo, Editora 34,

1995.

DOSSE, F. (2007Gilles Deleuze & Félix Guattari: biografia cruzad#@orto Alegre:
Artmed Editora, 2010.

FREUD, S. (1914)A histéria do movimento psicanalitic&SB, volume XIV. Rio de

Janeiro: Imago Editora, 1996.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912444/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912444/CA

102

GIACOIA, O. Nietzsche & Para além de bem e nmRio de Janeiro: Jorge Zahar Editor,
2002.

GUATTARI, F. (1979)0 inconsciente maquinic€ampinas: Papirus Editora, 1988.

HARTMANN CAVALCANTI, A. Simbolo e alegoria: a génese da concepcdo da
linguagem em Nietzsch8ao Paulo: Annablume Editora, 2005.

LACAN, J. (1953/1966) “Funcdo e campo da fala didguagem”. In:Escritos Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1998.

. (1953-54p seminério, livro 1 — Os escritos técnicos de EreRio de
Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1986.

. (1954-58) seminério, livro 2 — O eu na teoria de Freud etéanica da

psicandlise Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1987.

. (1955-58p seminario, livio 3 — As psicoseRio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 1988.

. (1956/1966) “O seminario sobre ‘A cadabada™. In:Escritos Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1998.

. (1957/1966) “A instancia da letra cazio desde Freud”. liEscritos Rio
de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1998.

. (1957-58p seminario, livio 5 — As formacgfGes do inconsciel® de
Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1999.

. (1958/1966) “A significacdo do faloi. Escritos Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Editor, 1998.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912444/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0912444/CA

103

MACHADO, R. Nietzsche e a verdadRio de Janeiro: Graal, 2002.

NIETZSCHE, F. (1870)ntroducéo a tragédia de SoéfocleRio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 2006.

. (1872) nascimento da tragédi&®io de Janeiro: Companhia das Letras,

2006.

. (188Qaia Ciéncia Rio de Janeiro: Companhia das Letras, 2002.

. (1883)ssim falou ZaratustraRio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
1981.

. (188&)ém do bem e do mdRio de Janeiro: Companhia de Bolso, 2005.

. (1887penealogia da moralRio de Janeiro: Companhia das Letras,
2005.

. (1888}repusculo dos idoloRio de Janeiro: Companhia das Letras,
2006.

. (188&) anticristo.Rio de Janeiro: Companhia das Letras, 2007.

. (1881-88) vontade de podeRio de Janeiro: Contraponto, 2008.

PEIXOTO JUNIOR, C.A. “A lei do desejo e o0 desejodutivo: transgressao da ordem ou
afirmacéao da diferenca?”. I8ingularidade e subjetivacdo: ensaios sobre cligcaltura
Rio de Janeiro: 7Letras / Editora Puc-Rio, 2008.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0912444/CA


