PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610330/CA

Juliana Martins Rodrigues

A presenca da psicanalise na obra de Gilles Deleuze

DISSERTACAO DE MESTRADO

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pés-graduacao em
Psicologia Clinica do Departamento de Psicologia da PUC-Rio
como parte dos requisitos para obtencao do titulo de Mestre em
Psicologia Clinica.

Orientador: Carlos Augusto Peixoto Junior

Rio de Janeiro
Fevereiro de 2008


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610330/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610330/CA

Juliana Martins Rodrigues

A presenca da psicanalise na obra de Gilles
Deleuze

Dissertacao apresentada como requisito parcial para
obtencdo do grau de Mestre pelo Programa de Poés-
Graduacao em Psicologia Clinica do Departamento de
Psicologia do Centro de Teologia e Ciéncias Humanas da
PUC-Rio. Aprovada pela Comissdo Examinadora abaixo
assinada.

Profe. Carlos Augusto Peixoto Junior
Orientador
Departamento de Psicologia - PUC-Rio

Profe. Jorge Luiz Rocha de Vasconcellos
Departamento de Filosofia - UGF

Prof2. Regina Alice Neri
Universidade Candido Mendes - RJ

Prof. Paulo Fernando Carneiro de Andrade
Coordenador Setorial de Pos-Graduacao

e Pesquisa do Centro de Teologia

e Ciéncias Humanas — PUC-Rio

Rio de janeiro, 07 de margo de 2008


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610330/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610330/CA

Todos os direitos reservados. E proibida a reproducio total ou
parcial do trabalho sem autorizacio da universidade, da autora
e do orientador.

Juliana Martins Rodrigues

Graduou-se em Psicologia na Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro em 2005.

Ficha Catalografica

Rodrigues, Juliana Martins

A presenca da psicanalise na obra de Gilles
Deleuze/ Juliana Martins Rodrigues; orientador: Carlos
Augusto Peixoto Junior — Rio de Janeiro: PUC,
Departamento de Psicologia, 2008.

v.; 122 .:29,7 cm

1. Dissertacao (Mestrado) — Pontificia
Universidade Catélica do Rio de Janeiro, Departamento
de Psicologia.

Inclui referéncias bibliograficas.

1. Psicologia — Dissertacdes. 2. Psicanalise
classica . 3. Pensamento representacional. 4. Deleuze. 5.
Experimentacdo. 6. Multiplicidades. 7. Movimento infinito.
8. Plano de imanéncia. I. Peixoto Junior, Carlos Augusto.
[l. Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro.
Denartamento de Psicoloaia Clinica. lll. Titulo

CDD: 150


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610330/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610330/CA

Agradecimentos

Ao Carlos Augusto Peixoto, por me orientar, por sempre me apresentar a

pensamentos/pensadores fascinantes e por ter-me proporcionado a

oportunidade de elaborar uma dissertacdo de mestrado em sua parceria.

A minha familia e amigos.

Ao meu analista.

A CAPES, pela bolsa de estudos a mim concedida.

interessante


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610330/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610330/CA

Resumo

Rodrigues, Juliana Martins. Peixoto Junior, Carlos Augusto. A presenca da
psicanalise na obra de Gilles Deleuze. Rio de Janeiro, 2008. 122 p. Dissertacdo
de mestrado — Departamento de Psicologia, Pontificia Universidade Catélica do
Rio de Janeiro.

A presente dissertacio de mestrado procurou investigar a relacdo de Gilles
Deleuze com a teoria psicanalitica mais tradicional e a conseqiiente repercussdao de seu
pensamento sobre ela. A partir da leitura das obras de Deleuze e de S. Freud viabilizou-se
uma comparagao de dois pensamentos divergentes. O pensamento freudiano, fundado em
grande parte numa légica transcendente, e o pensamento deleuziano numa ldgica
imanente. Fez-se necessdria, inicialmente, uma incursdo pela obra deleuziana visando
fundamentar suas criticas ao campo psicanalitico; para isso, analisou-se sua contraposi¢cao
ao pensamento representacional, dual, e sua proposta de criticad-lo a partir um sistema
aberto as singularidades e as multiplicidades. Procurou-se ainda analisar algumas
proposicdes cldssicas da teoria psicanalitica — como o desejo e o inconsciente — que na
perspectiva deleuziana estariam presas a coordenadas universais e dadas a priori. Por fim,
o trabalho debrucou-se sobre a formulacdo do plano de imanéncia para pensar a

possibilidade de uma psicandlise renovada, mais viva e mais criativa.

Palavras-chaves
Psicandlise cldssica; pensamento representacional; Deleuze; experimentagao;

multiplicidades; movimento infinito; plano de imanéncia.
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Abstract

Rodrigues, Juliana Martins. Peixoto Juanior, Carlos Augusto (Advisor). The
presence of psychoanalysis in the work of Gilles Deleuze. Rio de Janeiro, 2008.
122 p. Master’s Grade Dissertation — Departamento de Psicologia, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

This Master’s Grade dissertation aimed at studying Gilles Deleuze’s relation to
the mainstream traditional psychoanalytic theory and his thought’s repercussion on it.
From the reading of Deleuze’s and Freud’s works a comparison between two divergent
thinking could be made, Freudian thinking grounded for it’s most part on a transcendent
logic and the Deleuzian on an immanent logic. At first, an incursion in Deleuze’s works
was necessary, aiming at substantiating his critics to the psychoanalytic field; for that, we
analyzed his opposition to the dual, representational, thinking and his proposal to criticize
it from the standpoint of a system opened to uniqueness and the multiplicities. We still
intended to analyze some classical propositions of psychoanalytic theory, as the wish and
the unconscious, which, from Deleuzian perspective, would be tied to universal and a
priori coordinates. Finally, the work scrutinized the formulation of an immanence plan

for thinking the possibility of a renewed psychoanalysis, livelier and more creative.

Keywords
Classical psychoanalysis; Representational thinking; Deleuze; Experimentation;

Multiplicities; Infinite movement; Immanence plan.
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Introducgao

O tema da dissertacdo ora proposta decorre do trabalho desenvolvido para
a apresentacdo da monografia de conclusio do Curso de Graduagdo em
Psicologia, ocasido em que foram analisados aspectos do pensamento de Freud e
de Nietzsche quanto a questdo da “doenca da civilizagdo”. Esta pesquisa tem por
objetivo repensar alguns aspectos da teoria psicanalitica, a partir de observacdes
feitas por Gilles Deleuze, filésofo de declarada inspiragdo nietzschiana, sobre o
campo da psicanalise.

Para relacionar o pensamento de Deleuze a teoria psicanalitica mais
tradicional e buscar compreender como se da essa relagdo, serd necessario
trabalhar conceitos fundamentais em ambos.

A presenca da psicanalise na obra de Deleuze ¢ paradoxal, critica, porém
afirmativa. Seu interesse pelo tema encontra registro em diversos dos seus
trabalhos, onde se constata que muitos dos conceitos emitidos foram construidos a
partir de uma leitura da psicanalise marcada pelo duplo movimento de aceitagao
de problemas e reorientagdao de fungdes. Assim, pode-se entender que o autor de
O Anti-Edipo (1972), obra determinante para a critica da ideologia psicanalitica,
estabelece uma relagdo de cooperacdo com a psicanalise. Logo, € necessario saber
contra qué na psicandlise a filosofia de Deleuze quer se opor, quais sdo as
principais criticas que formulou e sua repercussao no campo psicanalitico.

De imediato, podem-se destacar trés importantes pontos contra os quais
Deleuze investe: critica da logica representacional da psicandlise (as questdes do
significante, do inconsciente lingiiistico domesticado e dos papéis marcados);
critica da sustentagdo do desejo na concepgao de falta e critica do negativo como
fundamento da psicanalise (o gozo impossivel, por exemplo). Dessa forma,
Deleuze opera um ataque a representagdo e ao negativo caracteristicos da dialética
de Hegel, recusando a pretensdo hegeliana de redugdo das diferengas a
identidades, para além de criticar os paralogismos, ou seja, falsas conclusdes que

transformam verdades relativas em verdades absolutas.
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Nos circulos onde o tema ¢ a psicandlise, existe uma critica comum a
Deleuze, qual seja a de que ele fala de uma leitura especifica da psicanalise,
estrutural, lacaniana.

Efetivamente, autores como Winnicott ndo submetem a subjetividade a
fundamentos transcendentes ou aos fundamentos da razdo. Afastam-se do
racionalismo francés, sdo empiristas, pensam na imanéncia da experiéncia sempre
vivida e ndo na estrutura, atribuindo uma importancia maior ao manejo do setting
do que a interpretagao.

Deleuze ¢ um autor cujo pensamento se funda na tradicdo imanente e,
como tal, denuncia uma espécie de essencializagdo da psicanalise mais
tradicional, seu viés metafisico onde os conceitos ndo sdo mais relacionados a
circunstancias e sim a esséncias, substituindo forcas produtivas do inconsciente,
por valores representativos. O inconsciente, por exemplo, que viria como uma
proposta de abertura ao desconhecido, sofre uma crescente vinculagdo com a
nogdo do complexo de Edipo.

Na concepcao de Deleuze, alguns conceitos levariam o pensamento
freudiano de volta a transcendéncia, a distingdo entre dois mundos: o essencial € o
aparente, o verdadeiro e o falso, o inteligivel e o sensivel, enfim, a um mundo
dividido e dominado pela representacdo, onde a producdo desejante estaria
despotencializada. Entretanto, impde-se reconhecer, que ¢ o proprio Deleuze
quem adverte da prudéncia necessdria para que o plano de imanéncia ou de
consisténcia ndo se torne um simples plano de destruicdo de referéncias, mas sim
que adote referéncias ndmades, variantes, cambiantes. Afinal, nem que seja um
minimo de formas e estratos precisam ser preservados para possibilitar novos
agenciamentos, linhas de fuga e seus conseqiientes movimentos de
desterritorializacao e reterritorializagao.

Deleuze considera que a psicandlise abalou o conjunto da medicina
mental, revelou o desejo, impds novas articulagdes, e reconhece ai um aspecto de
producao de desejo, de maquinaria. No entanto, contesta a perspectiva, a seu ver

negativa, que a psicanalise da ao inconsciente e ao desejo,

0 que a psicandlise chama de producdo ou formagdo do inconsciente, sdo
fracassos, conflitos, compromissos ou jogos de palavras. Desejos, sempre ha
demais, para a psicanalise: perversa polimorfa. Vamos ensinar-lhes a falta, a
cultura e a lei (Deleuze & Parnet, 1977/1998, p. 93).
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Diferentemente, Deleuze pensa o inconsciente como substancia a ser
fabricada, como um espago social e politico a ser conquistado, € ndo como um
teatro com papéis marcados e cheio de valores representativos.

Para Deleuze ¢ necessario reconhecer o desejo por outra via, que nao a do
recalque e do conflito. Desejar ¢ ser atravessado por devires. O desejo ndo ¢
reprimido porque ¢ desejo da mae, mas porque ¢ revolucionario, ¢ a propria
poténcia da transformacdo. Segundo Deleuze, desejar ndo ¢ de modo algum uma
coisa facil justamente porque da, em vez de faltar. A psicanalise mais tradicional
parece ter ficado mais centrada na falta e na privagdo do que no acolhimento do
desejo como produgdo intensiva de mais vida. E preciso desvincular a concepgao
de desejo da categoria de falta.

Ainda de acordo com Deleuze, somos compostos por linhas variaveis, de
diferentes combinagdes, sem que haja um fluxo unico que represente de forma
absoluta a subjetividade. Nesse sentido, ele acredita que a andlise do inconsciente
deveria ser uma geografia mais do que uma histoéria. Dai a necessidade de buscar
aquelas linhas que estdo bloqueadas, esgotadas, descobrindo quais outras estao
ativas, vivas. Deleuze concebe a filosofia como criagcdo de conceitos, porém busca
criar conceitos para acontecimentos € nao para pessoas. Nao acredita numa
esséncia do ser e sim no devir.

Deleuze censura a psicanalise por criar impasses com determinadas
classificagdes, inventar condi¢cdes de enunciagdo que esmagam de antemao os
novos enunciados que ela propria suscita. “Seria preciso chegar a dizer: seu pai,
sua mae, sua avo, tudo ¢ bom, mesmo o nome do pai, qualquer entrada ¢ boa, a
partir do momento em que as saidas sao multiplas. Mas a psicanalise fez de tudo,
a nao ser saidas” (Id., ibid., p. 119).

Para Deleuze, ¢ preciso fazer uma analise ndo ressentida da subjetividade,
ndo a partir da falta fundada em um ideal. E preciso ndo destruir as produgdes do
desejo, ndo o prender na dimensdo da representacdo, e parar de recorrer a
referéncias transcendentais para pensar o inconsciente.

Monique David-Ménard nos situa em diferentes discussdes sobre as
relacdes de Deleuze com a psicandlise. Em seu livro Deleuze et la Psychanalyse
(2005), que serd discutido mais detalhadamente no decorrer deste trabalho, a

autora faz uma critica afirmando que o setting ¢ um lugar de insuficiéncia e que
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Deleuze ndo o reconhece como tal. A nosso ver, Deleuze ndo chega a negar o
setting como lugar de insuficiéncia, porém pensa-o como espaco de
potencialidades, de acolhimento para poder potencializar alternativas, injetar na
dor poténcia de alegria, de afirmacdo do possivel, enfim, ponto de partida para
reinvengdo, o que revela a afinidade de seu pensamento com o de Espinosa, como

demonstra a citagdo a seguir:

(...) A critica que Hegel fara a Espinosa, de ter ignorado o negativo ¢ a sua
poténcia, ¢ a gldria e a inocéncia de Espinosa, a sua propria descoberta. Em um
mundo corroido pelo negativo, ele tem ainda bastante confian¢a na vida, na
poténcia da vida, para questionar a morte, o apetite mortifero dos homens, as
regras do bem e do mal, do justo e do injusto. Ele confia bastante na vida para
denunciar todos os fantasmas do negativo (...) (Deleuze, 1981/2002, p. 18).

Deleuze propde uma dimensdo esquizo da sensibilidade na qual o
psiquismo nao se regula por instancias limitadoras como a castracao, por exemplo.
E nesse sentido que pretendemos expor o quanto Deleuze tem a dizer aqueles que
se engajam na pratica clinica. Ele considera que sofremos porque nao
conseguimos nos relacionar com o que, em nos, ndo se deixa inscrever nas
categorias lineares de espago e tempo; somos prisioneiros de uma concepg¢ao de
espaco e tempo que nos impede de nos relacionarmos com o que nao se submete a
logica segura da representagdo. “(...) € preciso perder sua identidade, seu rosto... ¢
preciso desaparecer, tornar-se desconhecido, o cantor sem nome (...)” (Deleuze &
Parnet, 1977/1998, op. cit., p. 58).

A constante preocupacdo deleuziana parece ser a de criar um sistema
aberto as multiplicidades, as coisas inexatas, as estratégias de resisténcia a modos
de producdo de subjetividades reativas. O filosofo francés pensa em termos de
devir, do ser que desfaz a organizacdo que foi imposta aos corpos, € descobre
outras populagdes, outras zonas que o habitam.

Deleuze elabora redes de conceitos, que funcionam como redes de
resisténcias contra o pensamento dominante e o senso comum. No decorrer do
trabalho, serdo estudados diversos conceitos apresentados pelo autor, sem perder
de vista as possiveis contribuigdes que eles podem trazer a psicanalise.

No primeiro segmento que compde a dissertacdo, faremos uma analise da
contraposi¢do de Deleuze ao pensamento representacional e, dentro desse

contexto, serd demonstrada a forma como o autor reverte a problematica


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610330/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610330/CA

12

ontolégica ao ndo se preocupar quanto a como um ser pode ganhar
determinabilidade, mas sim como ele pode sustentar sua diferenca.

No segundo capitulo serdo abordadas as primeiras leituras deleuzianas da
psicandlise. Em Apresentacdo de Sacher-Masoch (1967/1983) Deleuze ira
questionar a forma sempre dualista com que Freud trabalha incluindo ai a entidade
sadomasoquista que este autor tende a assegurar; em Diferenca e repeti¢do
(1968/1988) a propodsito dos conceitos freudianos de pulsao de vida/ pulsao de
morte, o filésofo francés contesta a forma como a psicanalise concebe a repetigao,
como repeticdo do mesmo, e propde uma nova versao para a pulsdo de morte, que
ganha um principio positivo de repeti¢do da diferenca, de uma negacao que abre
espago para o novo e transforma o negativo também em um movimento da vida;
Ja na Logica do sentido (1969/1974) Deleuze afirma que uma teoria nao ¢
separavel dos paradoxos, quer dizer, de ter mais de um sentido a0 mesmo tempo e
que, contudo, a psicanalise tem uma tendéncia a afirmar que ndo ha nada cujo
sentido ndo seja também sexual e, dessa forma, ndo abre espago para o paradoxo e
confere apenas um sentido a sua teoria.

No terceiro segmento da dissertacdo, que discute fundamentalmente O
Anti-Edipo (1972/1996, op. cit.), Deleuze, agora ja em parceria com Félix
Guattari, cria importantes conceitos que permitem fundamentar o que seria uma
psicanalise que escapa a critica de seus fundamentos mais tradicionais. Entre estes
conceitos, analisaremos o desejo, desvinculado de relagdes com a falta e a lei e
entendido como construtivista, potencializado e capaz de fazer transformacgdes
com sua energia positiva e indefinida de fazer agenciamentos; o inconsciente visto
como produtivo mais do que representativo e funcionando como usina de
producao que ndo se submete a enunciados estaticos e dados a priori; o conceito
de corpo sem 6rgaos, que concebe o corpo como plano de intensidade e ndo plano
organizado e estratificado; a fragmentacdo, que ¢ vista de forma positiva para esse
autor, funcionando como uma maneira de se resistir a uma subjetividade
dominante, uma renuncia a obediéncia; as linhas de fuga, que fazem fugir a
situagdes dicotomicas, que fazem a ordem fugir criando outros possiveis, rupturas,
regimes ndmades e subjetivos diferentes de um regime despotico que reduz o ser a
possibilidade de ser apenas isso ou aquilo.

No capitulo final da dissertagdo, sdo trabalhados os textos do Mil Platos

(Deleuze & Guattari, 1980/1995) que mantém alguma relagdo com a psicanalise e
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trazem importantes conceitos para pensar essa relacdo; como o de rizoma, com
sua forma de sistema aberto, capaz de construir multiplas conexdes e sua
capacidade de comegar pelo meio; o devir, que ndo tem momentos de imobilidade
e por isso mesmo dissipa identidades e se torna a nova categoria para estudar a
ontologia; as multiplicidades, que ndo tém sua matéria num meio homogéneo; o
plano de imanéncia, sua univocidade e movimentagdo infinita. Nas consideragdes
finais, abre-se caminho para pensar o tipo de psicandlise que pode ser
desenvolvido a partir da critica, a nosso ver, bastante contundente, que Deleuze
faz a psicanalise mais tradicional.

Trazer Deleuze para um encontro com a psicandlise pode significar usé-lo
para introduzir um movimento infinito no pensamento psicanalitico, critério
seletivo para descobrir o mais criativo, o mais potente, o mais vivo da psicanalise.
Por certo, a busca de um viés de pensamento imanente para a psicanalise,
amparado na obra de Deleuze, justifica a relevancia tedrica da pesquisa proposta.

A metodologia de trabalho desta dissertacdo consistiu na andlise
cronologica dos textos deleuzianos que abordam a teoria psicanalitica, € na
consulta aos textos psicanaliticos citados por Deleuze, além da busca de um apoio

em seus comentadores atuais.
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1. A contraposicao de Deleuze a tradigao filoséfica do
pensamento representacional

Para uma boa compreensdo do tema proposto por esta dissertagdo —
analisar a presenca da psicandlise na obra de Gilles Deleuze — faz-se necessaria
uma breve introdugdo a critica desse autor ao pensamento filoséfico de tradigdo
representacional, ja que ele considera a psicanalise mais tradicional fundada numa
logica da representacdo, e portanto, de certa forma, aliada desse pensamento.

De acordo com Michael Hardt (1996), ¢ importante ressaltar que Deleuze,
assim como outros pensadores pds-estruturalistas, problematizou as fundagdes do
pensamento filos6fico ndo apenas em um movimento de negacdo dos
fundamentos tedricos mais tradicionais, € sim explorando novas bases de
investigacao filosofica, linhas alternativas de pensamento.

O nascimento da representacdo acontece com Platdo e o método da
divisdo. Roberto Machado , situa duas dualidades constitutivas do platonismo,
uma manifesta e uma latente. A dualidade “manifesta” do platonismo seria a da
doutrina dos dois mundos, a distingdo entre esséncia e aparéncia; mundo sensivel
e inteligivel; original e cdpia, enfim, mundo sensivel mutante, de copias e
aparéncias, ¢ mundo supra-sensivel imutavel, lugar do verdadeiro, da pureza da

1déia, das esséncias e do modelo.

(...) para Platdo, ndo pode haver verdadeiro conhecimento do sensivel. O que
corresponde ao dominio do sensivel € apenas opinido — conjectura e crenga — e
ndo saber, conhecimento, ciéncia. S6 do inteligivel, das esséncias, das idéias, é
possivel haver verdadeiro conhecimento (Machado, 1990, p. 25).

Entao, de acordo com a doutrina platonica, existe um mundo inteligivel
superior que torna possivel pensar ¢ conhecer o mundo inferior, que se encontra
sob o dominio do sensivel. No entanto, seria insuficiente definir o platonismo
apenas pela distingdo entre esséncia e aparéncia. Para Deleuze, essa distingao
manifesta existe apenas em fungdo da manifestacao latente. A dualidade “latente”,
e mais fundamental do platonismo, seria uma distingao entre duas espécies de
imagens, a copia e o simulacro; as boas copias e os fantasmas. A primeira

categoria representa a semelhanga com um exemplar original, e a segunda aparece
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como copias desqualificadas que ndo correspondem as exigéncias do modelo.
Platdo opera, dessa forma, uma sele¢do entre copias e simulacros, o que de acordo
com Deleuze, faz com que a diferenca sé possa ser pensada num jogo comparado
de similitudes.

Assim, Platdo faz uma dialética entre rivais e pretendentes, entre dois tipos
de imagens, dois tipos de copias. As boas copias sdo as pretendentes selecionadas,
“salvas”, em nome de uma identidade com o modelo ideal, de sua semelhancga
com a idéia original; e as mas copias, os simulacros, sdo eliminadas como rivais,
copias desqualificadas, fantasmas que ndo tém semelhanca e que distorcem o
modelo puro da idéia suposta original, verdadeira. Segundo Deleuze, o platonismo
¢ construido sobre essa vontade de exorcizar os fantasmas e subordinar as
diferencas a poténcia do semelhante, do uno. O que mais uma vez fica latente,
entdo, antes mesmo de uma logica representacional, ¢ uma visdo moral do mundo,
que estabelece o que ¢ certo e o que € errado.

O pensamento platdnico reduz toda a diferenga a identidade e, segundo
Machado, de forma contraria, Deleuze valoriza o simulacro, a imagem sem
semelhanca que nada mais ¢ do que o diferente. No pensamento deleuziano a nao-
relacdo da diferenca com a identidade ocupa um lugar central, e a defini¢do deste
autor sobre o pensamento representacional pode ser apontada como a

subordinagao da diferenca a identidade.

Essa proposta nos remete mais explicitamente ao aspecto positivo e principal
objetivo da leitura deleuziana de Platdo: subverter a filosofia da representacao
significa afirmar os direitos dos simulacros reconhecendo neles uma poténcia
positiva, dionisiaca, capaz de destruir as categorias de original e de copia
(Machado, 1990, op. cit., p. 33).

Deleuze faz uma distingdo entre duas imagens do pensamento: uma
imagem definida como moral, representativa e dogmatica, e outra nomeada de
nova imagem do pensamento ou pensamento sem imagem. Ainda de acordo com
Machado, Deleuze apresenta trés postulados essenciais da imagem dogmatica do

pensamento, que estdo descritos a seguir.

(...)1. O pensador como pensador quer ¢ ama o verdadeiro; o pensamento como
pensamento possui formalmente o verdadeiro; pensar é o exercicio natural de
uma faculdade; 2. Somos desviados da verdade, mas é por forgas externas ao
pensamento provenientes do corpo, do sensivel; caimos no erro, tomamos o falso
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por verdadeiro, mas € porque ndo somos apenas seres pensantes; 3. Para pensar
bem, para pensar verdadeiramente, ¢ preciso um método. Pelo método nds
conjuramos o erro, afastamos o efeito das forcas externas (Id., ibid., p. 133).

Observa-se que no primeiro postulado, onde o pensamento ¢ apresentado
como exercicio natural de uma faculdade, hd uma natureza reta do pensamento
que € suposto possuir formalmente o verdadeiro. A idéia central, diz Roberto
Machado, ¢ que existe uma afinidade entre o pensamento ¢ a verdade. Dai surge a
suposi¢ao de que o bom senso e 0 senso comum apresentam o pensamento como
uma poténcia compartilhada por todos os homens de modo natural. Partindo do
ideal do senso comum, Deleuze apresenta outro postulado da imagem dogmatica
do pensamento, que ele chama de “modelo da recogni¢do”, que se define por um
exercicio concordante sobre um objeto, suposto como sendo 0 mesmo. E 0 mesmo
objeto que pode ser visto, imaginado, tocado. Portanto, os elementos da
representacao tém como principio geral, o “eu penso”.

Como se vé, Deleuze nos alerta para a existéncia de uma imagem do
pensamento como sendo natural, tirada do senso comum. Essa imagem pressupde
que nada precisamos fazer para pensar, basta nos abrirmos aos problemas para que
as solucdes venham a aparecer espontancamente. Essa ¢ a imagem moral ou
dogmatica do pensamento. Em Diferenca e Repeticao (1968/1988, op. cit.), o
autor enfatiza o carater conformista desse pensamento, incapaz de romper com a
opinido, com o senso comum, € ressalta ainda que a finalidade pratica desse
pensamento, a recognicao, favorece o reconhecimento dos valores estabelecidos, o
que de acordo com Machado, o coloca a servigo de poderes molares/majoritarios,
como por exemplo, a Igreja e o Estado.

A tarefa da filosofia deleuziana ¢ introduzir o movimento no pensamento,
retird-lo de sua imobilidade, o que significa romper com os pressupostos da
representacdo e enfatizar a idéia da diferenca.

Segundo Machado, Kant faz um pequeno movimento ao substituir a
disjuncdo esséncia-aparéncia pela conjun¢do aparecimento-condigdes do
aparecimento. Ainda segundo o autor, Deleuze aponta que varios elementos da
filosofia de Kant indicam na direcdo de uma filosofia da diferenca, e chega
mesmo a afirmar que Kant significa a descoberta da “diferenca transcendental”.

Kant elabora uma tese da irredutibilidade da ordem da intuicdo a ordem do
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pensamento e afirma que hd uma diferenca interna que nenhum entendimento

pode indicar.

(...) Na metafisica classica, a no¢do de aparéncia sensivel remete a uma
insuficiéncia, a uma deficiéncia do sujeito, a uma constituicdo do sujeito que
deforma, em virtude das ilusdes dos sentidos, o conhecimento da esséncia
inteligivel e torna necessario que o sujeito ultrapasse essa insuficiéncia para
atingir a esséncia, como vimos em Platdo. Para a filosofia transcendental, ao
contrario, o sujeito ¢ condi¢do de possibilidade do aparecimento; € constituinte
das condigdes segundo as quais aquilo que aparece aparece, em vez de ser
responsavel pelas limitacdes ou ilusdes da aparéncia. (Machado, 1990, op. cit., p.
28).

No entanto, Deleuze considera que a filosofia kantiana ainda ndo realiza
uma critica radical da filosofia da representagdo que Platdo inaugura e, portanto,
ndo se apresenta como uma alternativa para a metafisica, ja que a concepg¢ao do
sujeito transcendental ndo questiona os pressupostos subjetivos da recogni¢do e do
senso comum que postulam a dupla identidade do eu puro e da forma do objeto
qualquer. Para Michael Hardt, a critica Kantiana permanece parcial e incompleta,
também porque mantém o supra-sensivel como um terreno privilegiado,
protegendo-o das forcas destrutivas de uma critica radical, como se Kant
questionasse as afirmacdes sobre a verdade e a moral sem por em risco a verdade
e a moral em si mesmas.

Porém, ainda de acordo com Hardt, o inimigo central de Deleuze, a teoria
a qual ele se opde mais especificamente, ¢ a tradi¢ao filosofica de Hegel e da
dialética. Portanto, um dos principais problemas que se apresentam para o pOs-
estruturalismo ¢ como escapar de uma fundagao hegeliana e alcancar um projeto
nao-hegeliano.

A logica da diferenca de Hegel, assim como a de Aristoteles, ¢ a da
contradi¢do, na qual a diferenca ¢ determinada pela oposi¢do dos extremos ou dos
contrarios. Hegel insiste em que se tivermos que reconhecer a diferenca real que
caracteriza a particularidade de cada ser, devemos primeiramente reconhecer o
movimento negativo do ser. A existéncia de algo ¢ a negagdo ativa de algo mais,
no sentido, por exemplo, de que o verde nega o vermelho, ou entdo que o amarelo

s0 ¢ amarelo porque nao ¢ cinza.

Segundo Hegel, parece que a “contradi¢do” suscita muito pouco problema. Ela
tem uma fungdo totalmente distinta: a contradicdo se resolve e, resolvendo-se,
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resolve a diferenga, ao reporta-la a um fundamento. O Unico problema ¢ a
diferenga. O que Hegel critica em seus predecessores € o terem permanecido num
maximo totalmente relativo, sem atingir o maximo absoluto da diferenca, isto é, a
contradi¢do, o infinito (como infinitamente grande) da contradi¢do. Eles ndo
ousaram ir até ao extremo (...) (Deleuze, 1968/1988, op. cit., p. 88-89).

Dessa forma, Hegel leva a exterioridade da diferenca ao extremo, uma
coisa difere da outra por “tudo o que ndo ¢”. De acordo com Deleuze, isso ¢ a
exterioridade absoluta. A forma da diferenca proposta pelo processo de
determinagdo, argumenta Deleuze, permanece sempre externa ao ser € assim deixa
de fornecer-lhe uma fundagdo essencial e necessaria. Esses sdo os termos que
Deleuze utiliza para criticar a determinagdo simples do mecanicismo. E na

contradi¢do posta que a diferenca encontra o seu conceito proprio, ¢ determinada

como negatividade. A proposito de Hegel, Deleuze argumenta:

(...) ele estabelece 0 movimento, ¢ mesmo o movimento do infinito, mas como
ele o estabelece com palavras e representacdes, ¢ um falso movimento ¢ nada
segue. E assim acontece toda vez que ha mediagdo ou representacdo. O
representante diz: “todo mundo reconhece que..”, mas hd sempre uma
singularidade, ndo representada, que nao reconhece, porque precisamente ela nao
¢ todo mundo ou ndo € o universal. (Id., ibid., p. 100).

Para Deleuze, a contradi¢do hegeliana d4 a impressdo de levar a diferenca
até o fim, mas este ¢ um caminho sem saida que apenas, mais uma vez, reduz a
diferenca a identidade. E somente em relagdo ao idéntico que a contradigdo é a
maior diferenca. Enquanto a diferenca ¢é submetida as exigéncias da
representacdo, ela ndo ¢, nem pode ser, pensada em si mesma. Segundo o filésofo
francés, ha uma falsa profundidade nesse combate. “O negativo ¢ a imagem da
diferenca, mas sua imagem achatada e invertida” (Id., ibid., p. 99).

O conceito de negacdo que estd no centro do pensamento dialético, parece
colocar o mais sério desafio a qualquer teoria que se queira anti ou pos-hegeliana.
Segundo Hardt, referéncias a uma possivel ruptura com Hegel sdo bastante
complicadas, ja que Hegel fez da propria nogdo de ruptura o principio central da
dialética. A oposicao ¢ essencialmente dialética, e dentro desse quadro, qualquer

tentativa de romper com o hegelianismo pode ser entendida como hegeliana.

Desse ponto de vista, as primeiras obras de Gilles Deleuze sdo exemplares de
toda uma geracdo de pensadores poés-estruturalistas. Em suas primeiras
investigacdes na historia da filosofia podemos observar uma concentragao intensa
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do anti-hegelianismo generalizado da época. Deleuze tentou encarar Hegel e a
dialética frente a frente, como Chatelet afirmara que se deve fazer, com uma
refutacdo filosofica rigorosa; ele incorporou o hegelianismo ndo para salvar os
seus elementos validos, ndo para extrair o “nticleo racional da concha mistica”,
mas sim para articular uma critica total ¢ uma rejei¢do do referencial dialético
negativo para alcangar uma autonomia real, um afastamento tedrico de toda a
problematica hegeliana. Os filosofos que Deleuze identifica como partidarios
nessa luta (Bergson, Nietzsche e Espinosa) parecem permitir-lhe sucessivos
avancos no sentido da realizagdo desse projeto (Hardt, 1996, p. 10-11).

Para Hardt, Deleuze foi quem mais profundamente desvencilhou-se dos
problemas de Hegel e construiu um terreno alternativo para o pensamento,
desenvolvendo uma concepgao ndo-dialética da negagao.

A negacdo ndo-dialética ¢ mais simples e mais absoluta, ndo no sentido de
que tudo o que esta presente € negado, mas no sentido de que aquilo que ¢ negado
¢ atacado com forcga total e irrestrita. Segundo Hardt, a elaboracdao que Deleuze
faz da critica total mostra os dois géneros existentes de oposi¢do: a oposi¢do
dialética, que funciona como um ataque restrito e parcial que procura “preservar e
manter” o seu inimigo, num tipo de guerra de baixa intensidade que faz com que a
“ruptura” que ¢ o objetivo central da dialética, possa ser apenas uma ruptura
parcial; e a oposicao ndo-dialética, que opera uma completa ruptura com o seu
oponente mediante um ataque irrefreado e selvagem, resultando em uma profunda
oposi¢ao que proibe a recuperacao das relagoes.

De acordo com Hardt, a radicalidade da negacdo nao-dialética forga
Deleuze a se ocupar de questdes basicas, como questdes da natureza do ser, ja que
a critica total envolve uma destrui¢do tdo absoluta que torna necesséario questionar

0 que torna a realidade possivel.

(...) Deleuze aceitara somente respostas “superficiais” a questdo “o que torna
possivel o ser?” Em outras palavras, ele nos limita a um discurso ontoldgico
estritamente imanente e materialista, que recusa qualquer fundacdo do ser
profunda ou oculta. Nada ha de velado ou negativo com respeito ao ser de
Deleuze; ele se encontra plenamente expresso no mundo. O ser, nesse sentido, é
superficial, positivo e pleno. Deleuze recusa qualquer apreensao “intelectualista”
do ser, qualquer apreensdo que de alguma forma subordine o ser ao pensamento,
que coloque o pensamento como a forma suprema do ser (Id., ibid., p. 14).

Na teoria deleuziana, em oposicdo a uma fundagdo transcendente,
encontramos uma imanente; contra uma funda¢do dada, teleoldgica, encontramos

uma material e aberta. A fundag¢do do ser reside em um plano tanto corporeo
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quanto mental, na dinadmica complexa do comportamento, nas interagdes
superficiais dos corpos.

Dessa forma, Deleuze reverte os termos da problematica ontoldgica
tradicional. Ele ndao questiona a maneira pela qual o ser pode ganhar
determinabilidade, mas sim como o ser pode sustentar a sua diferenca, ou como a
diferenca pode sustentar o ser. Deleuze atribui a diferenga um papel radicalmente
novo, ela funda o ser, proporciona ao ser a sua substancialidade. Para
compreender esse argumento da supremacia da diferenga interna sobre a diferenca
externa, ¢ preciso que reconhecamos o papel ontolégico fundamental que a
diferenca ¢ chamada a representar.

De acordo com Hardt, o ser para Deleuze difere de si mesmo
imediatamente, internamente, ndo procura fora de si um outro ou uma forga de
mediagdo, porque sua diferenca nasce de seu proprio nucleo, de um processo vital
de diferenciagdo que anima o ser. Essa indeterminacdo tem muito pouco haver
com a determinacao de Hegel, pois esta relacionada a uma idéia da criatividade e
originalidade do ser real, do imprevisivel, do ser em termos de uma dinamica, de
um processo. Deleuze nos diz que a filosofia da diferenga recusa a alternativa
geral da representagdo infinita: ou o indeterminado, o indiferente, o
indiferenciado, ou entdo uma diferenga ja determinada como negacao, implicando
e envolvendo o negativo. O autor afirma que em sua esséncia, a diferenga ¢ objeto
de afirmacdo, ela propria ¢ afirmacdo. “A negacdo ¢ a diferenga, mas a diferenca
vista do menor lado, vista de baixo. Ao contrario, endireitada, vista de cima para
baixo, a diferenca ¢ a afirmagdo.” (Deleuze, 1968/1988, op. cit., p. 105).

A ontologia de Deleuze, baseada nas concepgdes de diferenga e
singularidade, encontra inspiracdo em Bergson, Nietzsche e Espinosa, que
formam a base do seu pensamento. A discussdo da diferenca em Bergson, por
exemplo, ndo ¢ orientada para uma localizacdo da esséncia, mas sim para a
identificacdo de um movimento essencial, um processo, no tempo € no espago.
Bergson nao pergunta o que € o ser, mas como ele se move. Com a leitura de
Bergson, Deleuze adota uma perspectiva ontologica firmemente enraizada na
duragao.

O movimento do ser ¢ uma progressdao de diferencas internas. Dessa
maneira, 0 movimento ontoldgico ¢ libertado de quaisquer jogos de negagdes e ¢

posto, ao invés disso, como absolutamente positivo, como uma diferenciagao


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610330/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610330/CA

21

interna. Hardt nos descreve dois conceitos do ser estabelecidos por Bergson: o ser
virtual, que ¢ o ser puro e transcende uma vez que ¢ infinito e simples; € o ser
atualizado, que ¢ o ser real uma vez que ¢ diferente, qualificado e limitado.

Deleuze afirma que a atualizagdo de todo virtual ndo ¢ uma degradacao do
ser, uma ma copia do ideal no real mas, ao contrario, que a atualizacdo de Bergson
¢ a produgdo positiva da realidade e multiplicidade do mundo. Um ser livre da
ordem do ideal platdnico que nao precisa de qualquer fundamento para ditar sua
forma. O devir do ser ¢ a pura multiplicidade e singularidade.

Também no contexto espinosista, a singularidade do ser ndo ¢ definida por
sua diferenga de outro, de um ndo-ser, mas sim pelo fato de que o ser ¢ diferente
em si mesmo. Para Hardt, em Espinosa, o ser que necessita buscar apoio externo
para sua diferencga, o ser que necessita buscar na negacao a sua fundagdo, nao ¢ de
modo algum um ser. O ser real ¢ singular e univoco, ¢ diferente em si mesmo, e

dessa diferenca propria do ser ¢ que flui a multiplicidade real do mundo.

Somente o materialismo pode alcangar, adequadamente, essa compreensdo do
ser. O materialismo aqui deve ser entendido como uma posi¢do polémica que
combate qualquer prioridade concedida ao pensamento sobre a matéria, a mente
sobre o corpo, ndo para inverter essa relagdo e dar a matéria o mesmo privilégio,
mas sim para estabelecer uma igualdade entre os dois dominios. A ontologia de
Deleuze requer uma perspectiva materialista porque qualquer prioridade
concedida ao pensamento enfraqueceria a estrutura interna do ser. O materialismo
ndo &, por conseguinte, apenas uma recusa da subordinagdo do mundo corpéreo
ao mundo da mente, mas também uma exaltagdo do ser com respeito aos dois
dominios (...) (Hardt, 1996, op. cit, p. 175-176).

Ainda de acordo com Hardt, a nocdo de uma ontologia positiva e também
o conceito de afirmacdo tém sido mal entendidos e ridicularizados pela tradicao
hegeliana que concebe a afirmagdo como uma aceitagcdo passiva, como um
otimismo ingénuo e irresponsavel. Nao € raro a tradicao hegeliana contemporanea
dizer que as filosofias da afirmacdo permanecem impotentes porque se privam do
poder da negacdo, do trabalho do negativo. No entanto, Deleuze rejeita sim a
forma da negacdo e da critica hegeliana, porém nao rejeita a negagao e a critica.
Ao contrario, a partir de uma critica total, ele impele a negacao até o seu limite.
“A filosofia afirmativa de Deleuze nao recusa ou ignora, assim, a poténcia do
negativo, mas antes aponta para um conceito diferente da negacdo — uma negagao

que abre o campo da afirmacao” (Id.,ibid., p. 178). A negacao de que se vale a
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logica representativa, como ja foi dito anteriormente, executa um falso

movimento, pois ndo traz a tona novas perspectivas, outras possibilidades.

A representagdo deixa escapar o mundo afirmado da diferenca. A representacdo
tem apenas um centro, uma perspectiva unica ¢ fugidia e, portanto, uma falsa
profundidade; ela mediatiza tudo, mas ndo mobiliza nem move nada. O
movimento, por sua vez, implica uma pluralidade de centros, uma super posi¢do
de perspectivas, uma imbricacdo de pontos de vista. Uma coexisténcia de
momentos que deformam essencialmente a representagdo (Deleuze, 1968/1988,
op. cit., p. 106).

De acordo com Machado, a interpreta¢do do eterno retorno nietzscheano &,
em ultima analise, a condi¢@o de possibilidade da critica deleuziana a filosofia da
representacao e, conseqiientemente, de sua proposta de uma filosofia da diferenca.
Segundo Deleuze, no eterno retorno nietzschiano, o0 mesmo sé retorna para trazer
o diferente, ele é a repeti¢do da diferenca. E nesse sentido que o pensador francés
afirma que a repeti¢do opde-se a representagdo, pois a repeti¢ao € o ser de todas as
diferencas, a poténcia que leva cada coisa a uma forma em que sua representacao

se desfaz.

Quando a identidade das coisas € dissolvida, o ser se evade, atinge a univocidade
e se pOe a girar em torno do diferente. O que é ou retorna ndo tem qualquer
identidade prévia e constituida: a coisa é reduzida a diferenca que a esquarteja e a
todas as diferencas implicadas nesta e pelas quais ela passa. (Id., ibid., p. 121).

Dessa forma, Deleuze afirma que o eterno retorno s6 concerne aos
simulacros, aos fantasmas, e so estes ¢ que ele faz retornar. Por mais que Platao
tenha tentado disciplinar o eterno retorno fazendo com que ele copiasse um
modelo, no movimento infinito da semelhanca degradada, de cépia em copia,
atinge-se o ponto em que tudo muda de natureza. No eterno retorno tudo motre,
tudo renasce, tudo se separa, tudo volta a encontrar-se. Em cada instante comega o

SEr.

(...) segundo Deleuze, o pensamento nietzschiano do puro devir — que é o
fundamento do eterno retorno — através da critica do estado terminal ou do estado
de equilibrio e da correlata afirmagdo da infinidade ou eternidade do tempo. A
argumentagdo consiste essencialmente no seguinte: o tempo passado sendo
infinito ou eterno, o devir teria atingido seu estado final, se houvesse um; ora, o
instante atual, que ¢ um instante que passa, prova que esse estado final ndo foi
atingido; logo, um equilibrio das forcas, um estado de equilibrio, um estado
inicial ou final, ndo é possivel. Bastaria um tUnico instante de ser anterior ou
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posterior ao devir para que ndo pudesse mais haver devir. O instante atual ¢ um
instante que passa e s6 pode passar porque ¢ a0 mesmo tempo, presente, passado
e futuro. Ha uma relag@o sintética do instante consigo mesmo como presente,
passado e futuro e ¢ essa relacdo que funda ou determina a relagdo do instante
atual com os outros instantes (Machado, 1999, op. cit., p. 85).

Para Machado, o conceito de vontade de poténcia, ¢ de importancia
fundamental para Deleuze explicitar o contetido latente do eterno retorno.
Nietzsche partiu da idéia de que aquilo que constitui a esséncia da forca ¢ a sua
relagdo com outras forgas, ou que ¢ na relagdo que a forga adquire sua esséncia ou
qualidade. O corpo se torna um fendmeno multiplo, composto de uma pluralidade
de forgas irredutiveis em luta. Algumas dessas for¢as sdo chamadas dominantes,
ou ativas, ou ainda afirmativas, e outras sao for¢as dominadas, ou reativas.

O eterno retorno nietzschiano concerne ao ser do devir ativo, € um
pensamento que estabelece como regra pratica ser seletivo, buscar eliminar da
vontade as forgas reativas menos desenvolvidas. Porém, de acordo com Machado,

essa selecdo ndo basta para eliminar todas as forcas reativas.

Para destruir todas as for¢as reativas, isto ¢, até mesmo as mais desenvolvidas, é
necessario fazer a vontade de nada — a vontade negativa de poténcia — destruir
sua alianga com as forgas reativas; ¢ necessario fazer da propria negagdo uma
negacdo das forgas reativas; ¢ necessario realizar uma autodestrui¢ao pela qual as
forgas reativas sdao negadas, por uma operacdo ativa; ¢ necessario efetuar uma
“destruicdo ativa”. SO na medida em que as forcas reativas sdo negadas,
suprimidas pela vontade de potencia, pela vontade negativa de poténcia que era o
principio que antes assegurava a conservagao ¢ o triunfo dessas forgas reativas, ¢
que todas as forgas poderdo tornar-se ativas. S6 uma autodestruicdo exprime,
portanto, o devir ativo das forcas caracteristico da transvaloracdo de todos os
valores (Id., ibid., p. 91).

O pensamento da representacdo ndo suporta a diferenga, a transvaloragao
dos valores, e busca um principio de recognicao, de “devir semelhante” para todas
as coisas, e 0 que ai ndo se encaixa cai num indiferenciado, numa espécie de

“buraco negro”.

A representacdo, sobretudo quando se eleva ao infinito, ¢ percorrida por um
pressentimento do sem-fundo. Mas, por tornar-se infinita para assumir a
diferenca, ela representa o sem-fundo como wum abismo totalmente
indiferenciado, um universal sem diferenca, um nada negro indiferente. E que a
representagdo comegou por ligar a individuacdo a forma do eu e a matéria do eu.
Para ela, com efeito, o Eu nio ¢ somente a forma de individuagdo superior, mas o
principio de recognicgdo e de identificacdo para todo juizo de individualidade que
incida sobre as coisas. Para a representa¢do ¢ preciso que toda individualidade


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610330/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610330/CA

24

seja pessoal (Eu) e que toda singularidade seja individual (Eu). Logo, onde se
para de dizer Eu, para também a individuacdo; ¢ onde para a individuacdo, para
também toda singularidade possivel. Entdo, for¢osamente, o sem-fundo ¢
representado como sendo desprovido de toda diferenca, visto ndo apresentar
individualidade nem singularidade (Deleuze, 1968/1988, op. cit., p. 435-436).

Segundo Antonioli (1999), o pensamento de Deleuze dissipa identidades,
busca a dissolugdo do eu, e faz falar das singularidades impessoais, do devir que
ndo cessa de devir e que ndo pode ter nem um unico momento de imobilidade. Ser
¢ devir, e a repeticao ¢ o ser do que devém. A vida, em Deleuze ¢ um fluxo de

intensidades pré-subjetivas ou a subjetivas.

Como diferenca individuante, a individuacdo é tanto um ante-eu, quanto a
singularidade, como determinacdo diferencial, ¢ pré-individual. Um mundo de
individuag¢Ges impessoais e de singularidades pré-individuais, é este o0 mundo do
Ser ou do “eles”, que ndo se reduz a banalidade cotidiana, mas que, ao contrério,
¢ o mundo em que se elaboram os encontros e as ressonancias, Ultima face de
Dionisio, verdadeira natureza do profundo e¢ do sem-fundo que transborda a
representa¢do ¢ faz com que os simulacros advenham (Deleuze, 1968/1988 op.
cit., p. 436).

Ainda de acordo com Antonioli, no eterno retorno o tempo ¢ pensado
como heterogéneo, um tempo ndo-cronoldgico de que a sucessdo presente —
passado — futuro ndo ¢ mais que uma representacdo parcial e insuficiente. O
tempo ¢ multidimensional, progride para um aumento das dimensdes na
simultaneidade de presentes, na existéncia de passados multiplos e na abertura de

um futuro irredutivel ao presente e ao passado.

A operagdo a seguir descrita constitui, talvez, o movimento de pensamento mais
decisivo de Diferenca e repeti¢do. Deleuze vai buscar a terceira sintese do tempo
a idéia do eterno retorno em Nietzsche, e, como terceira repeticdo diferente das
outras, conseguira plenamente “introduzir o tempo no pensamento” — o que tera
conseqiiéncias decisivas para a abertura de um sem-fundo pensavel, determinavel,
e ndo caotico e indiferenciado (Gil, 2007, p. 2).

Para José Gil, o eterno retorno nietzschiano possibilita o novo, traz uma
acdo que abre o futuro como dimensdo temporal do novo, concebe uma forma
vazia que possibilita a criacdo de conteudos novos. O eterno retorno permite
pensar a singularidade unica através de um novo tempo que, introduzido no
pensamento, destrdi as imagens do passado como fundamento e modifica o

presente do habito que se repete de forma automatica fazendo voltar o mesmo, e
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constroi uma realidade do futuro que ndo apenas repete as outras duas dimensoes.
“Assim se forma o sem-fundo indeterminado mas determinéavel pelas diferengas
que o habitam. As diferengas sdo o elemento determinavel que determina o sem-
fundo como spatium nao indiferenciado” (Id., ibid., p. 4).

E dessa forma que Deleuze busca dar mobilidade ao pensamento e
instaura uma filosofia da diferenca que entende que o ser ndo pode ser definido
por aquilo que ele ndo ¢, que nao precisa do externo para diferencia-lo, ndo
precisa ser isso ou aquilo, ou entdo se tornar um indiferenciado, ¢ um ser

simplesmente singular, notavel e diferente em si mesmo.
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2. As primeiras leituras deleuzianas da psicanalise

2.1 Sobre a suposta entidade sadomasoquista

A partir dessa breve introducdo feita sobre o pensamento deleuziano,
podemos agora passar para a analise cronoldgica dos trabalhos do autor que
mantém relacdes com a Psicanalise.

Inicialmente, encontramos em Apresentacdo de Sacher-Masoch
(1967/1983), a analise deleuziana sobre o masoquismo e o sadismo na leitura de
Freud. Nesse livro ja podemos observar que o grande esfor¢co de Deleuze ¢ fazer
uma critica @ maneira sempre dualista com que Freud trabalha, o que muitas
vezes faz com que diferencas e singularidades, que colocam em questdo o poder
do pensamento bindrio, passem despercebidas.

Deleuze questiona a teoria da psicanalise e a entidade sadomasoquista que
Freud tende a assegurar, reduzindo o masoquismo a um complemento do
sadismo, e reunindo, arbitrariamente, sintomas bastante diferentes.

No senso comum, parece evidente que um sadico e um masoquista
venham a se encontrar. No entanto, nunca um sadico suportard uma vitima
masoquista, assim como um masoquista ndo suportard um carrasco sadico.
Segundo Deleuze, essa seria uma tola pretensdo de avaliagdio do mundo das
perversdes. O masoquista deve formar e persuadir a mulher-carrasco para realizar

seu projeto, que fracassaria com uma verdadeira sadica.

Na verdade, temos por demais a tendéncia de negligenciar essa evidéncia: se a
mulher-carrasco no masoquismo ndo pode ser sadica, € precisamente porque esta
dentro do masoquismo, porque ¢ parte integrante da situagdo masoquista,
elemento realizado do fantasma masoquista: ela pertence ao masoquismo. Nao
no sentido de que ela teria 0s mesmos gostos que sua vitima, mas porque ela tem
esse “sadismo”, que ndo se encontra nunca no sadico e que ¢ como o duplo ou a
reflexdo do masoquismo. Dir-se-a a mesma coisa do sadismo: se a vitima ndo
pode ser masoquista, ndo ¢ simplesmente porque o libertino ficaria despeitado se
ela tivesse prazeres, ¢ porque a vitima do sadico pertence inteiramente ao
sadismo, ¢ parte integrante da situacdo, e aparece estranhamente como o duplo
do carrasco sadico (Deleuze, 1967/1983, op. cit., p. 45).
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Misturam-se dessa forma duas entidades e pressupde-se um comunicar
abstrato de dois mundos diferentes, o sadismo e o masoquismo, criando o que
Deleuze considera o preconceito sadomasoquista. De acordo com a Apresentagdo
de Sacher-Masoch, o sadismo e o masoquismo seriam figuras completas,
dispondo de todos os elementos que tornam impossivel a passagem de um para o
outro.

Por mais que a argumentacao de Deleuze caminhe no sentido de desfazer a
entidade sadomasoquista, faz-se necessario, primeiramente, buscar entender como
0 autor caracteriza o sadismo e 0 masoquismo e o que mais se diferencia da visdo
psicanalitica freudiana.

Tem-se a impressao de que Deleuze quer privilegiar as diferengas,
observar caracteristicas que, tanto no caso do sadismo como no do masoquismo,
ndo sdo analisadas por Freud. Este, talvez por sempre atrelar uma experiéncia a
outra, perde a riqueza dos detalhes, as particularidades de cada um.

No masoquismo, Deleuze considera primordial a elaboragdao de contratos,
pactos que o masoquista estabelece e também seu cardter educador que forma a
mulher déspota. Ele identifica no masoquismo um espirito dialético, platdnico, e
também uma espécie de “lucro secundario”, proprio ao masoquista.

O autor afirma que as definicdes do masoquismo pautadas apenas no
complexo prazer-dor, sdo insuficientes, € que um elemento essencial na descri¢ao

do masoquismo € o contrato que se estabelece nas relagdes.

(...) O masoquista s6 em aparéncia ¢ preso por ferros e lagos; ndo esta preso sendo
pela palavra. O contrato masoquista ndo exprime apenas a necessidade de
consentimento da vitima, mas o dom de persuasdo, o esforco pedagdgico e
juridico pelo qual a vitima adestra o seu carrasco (Id., ibid., p. 83).

Segundo o texto deleuziano, no masoquismo a obra de arte e o contrato
fazem passar da natureza grosseira a grande natureza sentimental. O masoquista
demonstra um gosto pela lei, j& que o contrato gera uma lei. No entanto, ndo ¢
suficiente apresenta-lo como submetido as leis, ja que ele a ataca pelo outro lado;
a aparente docilidade do masoquista esconde uma critica e o prazer sentido por

ele.

Encarando a lei como um processo punitivo, 0 masoquista comega por se fazer
aplicar a punicdo; e nessa punicdo sofrida, ele encontra paradoxalmente uma
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razdo que o autoriza, e até lhe ordena sentir o prazer que a lei era suposta proibir-

lhe (Id., ibid., p. 97).

Deleuze considera, contrariamente a tese freudiana, que ao masoquista
falta o superego, ndo o ego; pensa no triunfo que se esconde sob um ego que se
declara fraco, utilizando essa suposta fraqueza para levar a mulher a fungdo que
lhe ¢ determinada. O ego triunfa e o superego aparece do lado de fora na forma da
mulher-carrasco.

O sadico, por sua vez, ¢ caracterizado por Deleuze como aquele que
precisa de instituicdes em vez de contratos. Ele se apega a uma funcao
demonstrativa, identifica-se com um superego esmagador, torna-se o proprio
superego, expulsa o ego e, a partir dai, s6 o identifica no exterior: seu ego € o de
suas vitimas.

O masoquista gosta de contratos e o sadico de institui¢des. Essa distingao
propdoe uma diferenca bastante acentuada na forma de se abordar a lei, como

demonstra Deleuze na seguinte passagem:

(...) Conhece-se a distingdo juridica entre o contrato ¢ a institui¢do: aquele em
principio supde a verdade dos contratantes, define entre eles um sistema de
direito e de deveres, ndo ¢ oponivel a terceiros e vale por um tempo limitado; esta
ultima tende a estabelecer um estatuto de longa duragdo, involuntario e
inacessivel, constitutivo de um poder, de uma poténcia, cujo efeito € oponivel a
terceiros. Mas mais caracteristica ainda € a diferenga do contrato e da institui¢ao
com relagdo aquilo que se chama uma lei: o contrato é realmente gerador de uma
lei, mesmo que essa lei venha ultrapassar ¢ desmentir as condigdes que lhe dao
nascimento; pelo contrario, a institui¢ao se apresenta como sendo de uma ordem
muito diferente da lei, tornando as leis inuteis, e substituindo o sistema de
direitos e deveres por um modelo dindmico de a¢do, de poder e de poténcia (Id.,
ibid., p. 85).

Enquanto o masoquista faz a passagem de uma natureza grosseira,
primaria, para uma grande natureza sentimental, valorizando a arte e os contratos,
por exemplo, o sadico, inversamente, faz a passagem da natureza segunda, para a
natureza primeira. O sadico tem o6dio ao tirano e a lei e realiza, como demonstra

Deleuze na citacao abaixo, o seguinte percurso:

a lei é entdo ultrapassada para um mais alto principio, mas esse principio ndo é
mais um Bem no qual ¢ fundada; ¢ pelo contrario, a idéia de um Mal, Ser
supremo em maldade, que a derruba. Derrubada do platonismo, e derrubada da
lei mesma. A ultrapassagem da lei implica a descoberta de uma natureza
primeira, que se opde em todos os pontos as exigéncias e aos reinos da segunda
natureza. E o porqué da idéia do mal absoluto, tal como encarnada nessa natureza
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primeira, ndo se confundir nem com a tirania, que supde ainda leis, nem mesmo
com um composto de caprichos e arbitrariedades. Seu modelo superior e
impessoal esta antes nas institui¢des anarquistas de moto perpétuo e de revolugdo
permanente (Id., ibid., p. 95).

No intuito de dissociar a sindrome sadomasoquista, Deleuze propde
retomar a questdo a partir do zero. Questiona a maneira como Freud desenvolveu
a idéia do sadomasoquismo e procura retragar o percurso freudiano.

Deleuze identifica em Freud duas concepgdes de sadomasoquismo: uma
relacionada aos instintos sexuais ¢ do ego e outra relacionada a dualidade dos
instintos de vida e de morte. Questiona se o “transformismo” que Freud prega
entre sadismo e masoquismo nao ¢, de certa forma, limitado por essa dualidade de
instintos.

Em “Os instintos e suas vicissitudes” (Freud, 1915a/1996), texto no qual
Freud ainda trabalha com a divisdo entre instintos do ego e instintos sexuais, ¢
feita a observacao de que um instinto pode passar pelas seguintes vicissitudes:
reversao ao seu oposto, retorno em dire¢ao ao proprio eu do individuo, repressao e
sublimacao.

Para Freud, o retorno de um instinto em dire¢do ao proprio eu se torna
aceitavel pela suposicao de que o masoquismo ¢ o sadismo que retorna em dire¢ao

ao proprio ego. No mesmo texto, propde o seguinte percurso:

No caso do par de opostos sadismo-masoquismo, o processo pode ser
representado da seguinte maneira: a) o sadismo consiste no exercicio de violéncia
ou poder sobre uma outra pessoa como objeto. b) Esse objeto é abandonado ¢
substituido pelo eu do individuo. Com o retorno em direcdo ao eu, efetua-se
também a mudanca de uma finalidade instintual ativa para uma passiva. ¢) Uma
pessoa estranha ¢ mais uma vez procurada como objeto; essa pessoa, em
conseqiiéncia da altera¢do que ocorreu na finalidade instintual, tem de assumir o
papel do sujeito. O caso ¢ ¢ o que comumente se denomina de masoquismo.
Também aqui a satisfacdo segue o caminho do sadismo original, voltando o ego
passivo, em fantasia, ao seu papel inicial, que foi agora, de fato, assumido pelo
sujeito estranho. Se existe, além disso, uma satisfagdo masoquista mais direta,
isso € muito duvidoso. Um masoquismo primario, ndo derivado do sadismo na
forma que descrevi, ndo parece ser encontrado (Freud, 1915a/1996, p. 133).

Portanto, em 1915, Freud ndo acredita na hipotese de um masoquismo
primario, apenas consegue visualizar o0 masoquismo como sendo um derivado do

sadismo, o retorno do instinto sddico em direcdo ao proprio individuo.
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Deleuze identifica que, nesse momento da obra freudiana, o sadismo
precede o masoquismo e lembra que Freud parece ndo aceitar a existéncia das
possibilidades de transformagdo entre um grupo e outro de pulsdes de qualidades
diferentes, aceitando, no dominio das perversoes, essa possibilidade de evolugao e
transformagao direta.

Na primeira interpretagdo freudiana, portanto, a agressividade dos instintos
sexuais estaria na origem do sadismo e, no curso do desenvolvimento, poderia se
virar contra o proprio ego. Dentre os principais fatores dessa virada estaria a
agressividade contra pai e mae, que se voltaria contra o ego por uma “angustia de
perda de amor” ou sob a influéncia de um sentimento de culpa ligado a
instauracao do superego.

Para Deleuze, o masoquismo nao pode ser definido simplesmente como
um sadismo voltado contra o ego porque esse retorno requer uma
dessexualizagdo, um abandono dos fins sexuais, o que ndo acontece no
masoquismo. O sadismo € o0 masoquismo como representantes de uma
combinag¢do de dois instintos, ndo passariam de um para o outro, sendo por um

processo de dessexualizagdo e ressexualizacao.

Freud mostrara particularmente que a formac¢do do superego ou da consciéncia
moral, a vitéria sobre Edipo, implica a dessexualizagido desse complexo. Neste
sentido concebe-se a possibilidade de um sadismo revirado, de um superego se
exercendo com sadismo contra o ego, sem que haja por isso masoquismo do ego
propriamente. N&o existe masoquismo sem a reativacio de Edipo, sem
“ressexualizacdo” da consciéncia moral. O masoquismo se caracteriza nao pelo
sentimento de culpa, mas pelo desejo de ser punido: a puni¢do vem resolver a
culpabilidade e a angustia correspondente e abrir a possibilidade de um prazer
sexual. O masoquismo se define entdo menos pelo reviramento que pela
ressexualizacgdo do revirado (Deleuze, 1967/1983, op. cit., p. 113).

Deleuze tem a impressao de que a teoria psicanalitica preenche as lacunas
que separam masoquismo e sadismo e, ao fazer isso, comete equivocos. Para o
autor, ¢ exatamente nos preservando de preencher as lacunas que podemos evitar
as ilusdes de transformismo e progredir na analise das perturbacdes. Dessa forma,
considera que nao podemos definir 0 masoquismo como erdégeno (dor-prazer),
nem como moral (culpa-puni¢do), ja que o masoquista ndo chega a uma definicao
de dor e prazer sendo através de um formalismo particular e s6 vive a culpa

através de uma historia especifica.
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Na descricdo freudiana, a figura do pai no masoquismo s6 ¢ determinante
porque ela o é efetivamente no sadismo, e essa ligacdo entre dois mundos
diferentes permite tal suposicao. Deleuze concorda que o sadico opera a partir de
uma negacao da mae e uma inflacao do pai, todo-poderoso, acima das leis. Ja no
universo masoquista, o pai ¢ expulso. O masoquista fecha um contrato com a
mulher que, por um determinado tempo, tera todos os direitos sobre ele.

Deleuze reconhece que, mais tarde, Freud nao se contentard em dizer que
ndo existe um masoquismo primario ou que o masoquismo ¢ um sadismo
revirado. No entanto, considera que Freud sempre manteve a primazia do
sadismo.

Efetivamente, em “Além do principio do prazer” (Freud, 1920/1996) a
possibilidade de um masoquismo primario ja ¢ considerada. Esse texto traz
mudangcas significativas para a teoria freudiana. A oposi¢do entre os instintos do
ego e os instintos sexuais ¢ trocada pela oposi¢do entre instintos de vida e de
morte.

No mesmo texto, Freud afirma existir na mente uma compulsdo a
repeticao que sobrepuja o principio do prazer, fala de instintos conservadores, que
tenderiam a restaurar um estado anterior de coisas, instinto de retorno ao estado
inanimado, que ndo traria nenhum desejo de mudanca, se contentando em sempre
repetir o mesmo curso de vida. Os fendmenos do desenvolvimento organico se
deveriam a influéncias desviantes externas.

Freud considera o principio do prazer como a tendéncia da vida mental a
restaurar um estado inorganico de falta de tensdo interna, uma das mais fortes
razoes para acreditar nos instintos de morte, supondo que o principio do prazer
serve a esses instintos. Ja os instintos sexuais sao encarados como a parte de Eros,
instinto de vida, voltados para os objetos. Eros opera em oposic¢do aos instintos de
morte. No entanto, Freud enfatiza que as pulsdes de vida e de morte estdo
associadas desde o inicio.

Os instintos de vida surgem como rompedores da paz e constantemente
produzem tensdes cujo alivio ¢ sentido como prazer, enquanto os de morte
parecem efetuar seu trabalho mais discretamente. Nesse momento, Freud enxerga
0 masoquismo como uma regressao, o instinto retornando a uma fase anterior da

sua historia.
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(...) As observacdes clinicas nos conduziram, naquela ocasido, a concepcao de
que 0 masoquismo, o instinto componente complementar ao sadismo, deve ser
encarado como um sadismo que se voltou para o proprio ego do sujeito. Mas, em
principio, ndo existe diferenca entre um instinto voltar-se do objeto para o ego ou
do ego para um objeto, que é o novo ponto que se acha em discussdo atualmente.
O masoquismo, a volta do instinto para o proprio ego do sujeito, constituiria,
nesse caso, um retorno a uma fase anterior da historia do instinto, uma regressao.
A descricdo anteriormente fornecida do masoquismo exige uma emenda por ter
sido ampla demais sob um aspecto: pode haver um masoquismo primario,
possibilidade que naquela época contestei (Freud, 1920/1996, op. cit., p. 65).

J& em “O problema econdmico do masoquismo” (Freud, 1924/1996),
Freud se baseia em sua nova descoberta da pulsdo de morte. Dessa forma,
estabelece conexdes entre 0 masoquismo ¢ a pulsao de morte, sobre os efeitos
resultantes da atividade da pulsdo de morte voltada para dentro.

Freud considera que o masoquismo se apresenta sob trés formas:
expressdo de natureza feminina (masoquismo feminino); condicdo imposta a
excitacdo sexual (masoquismo erdégeno) e norma de comportamento (masoquismo
moral). Em sua concepgdo, a caracteristica do masoquismo erogeno de sentir
prazer na dor esta também presente nas duas outras formas.

Para Freud, o masoquismo feminino baseia-se no masoquismo erogeno,
primario. Ele considera ser fato comum esse tipo de masoquismo nos homens,
cujas fantasias sdo as de serem maltratados e forgados a obediéncia incondicional,
que, em ultima instancia, colocaria o individuo em uma situagdo feminina, o que
significa ser castrado, copulado e dar a luz um bebé. Esse tipo de masoquismo
estaria muito vinculado a vida infantil e a masturbagdo que traz um fator de culpa,
elemento importante na transi¢cdo para o masoquismo moral.

O fato de o masoquismo feminino basear-se no masoquismo primario e
erdbgeno encontra sua explicagdo, segundo Freud, na primeira infancia. A
excitacdo devida ao sofrimento seria um mecanismo fisioldgico infantil que deixa
de operar mais tarde, mas que fornece a estrutura psiquica do masoquismo. No
entanto, considerando as pulsdes de vida e de morte o autor chega a outra

derivagao do masoquismo.

A inadequacdo dessa explicacdo ¢ vista, contudo, no fato de ndo langar luz sobre
as vinculagOes regulares e estreitas do masoquismo com seu correspondente na
vida instintual, o sadismo. Se remontarmos um pouco atras, para nossa hipotese
das duas classes de instintos que consideramos como operantes no organismo
vivo, chegamos a outra derivacdo do masoquismo, a qual, porém, ndo esta em
contradi¢do com a anterior. Nos organismos (multicelulares), a libido enfrenta o
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instinto de morte ou destrui¢do neles dominante e procura desintegrar o
organismo celular e conduzir cada organismo unicelular separado em (que o
compde) para um estado de estabilidade inorgénica (por mas relativa que possa
ser). A libido tem a missdo de tornar indcuo o instinto destruidor e a realiza
desviando esse instinto, em grande parte, para fora — ¢ em breve com o auxilio
de um sistema organico especial, o aparelho muscular — no sentido de objetos do
mundo externo. O instinto € entdo chamado de instinto destrutivo, instinto de
dominio ou vontade de poder. Uma parte do instinto € colocada diretamente a
servigo da funcdo sexual, onde tem um papel importante para desempenhar.
Esse ¢ o sadismo propriamente dito. Outra por¢do nao compartilha dessa
transposi¢do para fora; permanece dentro do organismo e, com o auxilio da
excitagdo sexual acompanhante acima descrita, 14 fica libidinalmente presa. E
nessa por¢ao que temos de identificar o masoquismo original, erégeno (Freud,
1924/1996, op. cit., p. 181).

Estariamos sempre lidando com uma mistura entre os instintos de vida e
os instintos de morte que também sempre se encontram em quantidades
diferentes. A pulsao de morte seria o sadismo primdrio que, por sua vez, seria
idéntico ao masoquismo. Apos a parte principal da pulsdo de morte (sadismo) ter
sido transposta para fora, fica, residualmente, o masoquismo original que se
tornou componente da libido e tem o eu como objeto. Para Freud, essa seria a
prova da fase de desenvolvimento em que se efetuou a coalescéncia entre as duas
pulsoes.

O masoquismo moral tem menos vinculagdo com a sexualidade e o que
importa ¢ o proprio sofrimento, que nao precisa emanar da pessoa amada. Nesse
texto, € tentador presumir que o instinto destrutivo se voltou para dentro ¢ agora ¢
0 eu que sofre as conseqiiéncias. No entanto, parece dificil ndo levar em
consideracdo a libido, ja que a palavra “masoquista” continua sendo empregada.

No masoquismo moral, Freud (Ibid.) considera que o superego
desempenha um papel muito exigente e que o ego, por ndo ter alcancado seu
ideal, sente medo e culpa. Esses individuos se tornariam inibidos em grau
excessivo e no relacionamento entre seu ego € seu superego existiria uma
necessidade que ¢ satisfeita pela punicao e pelo sofrimento.

A consciéncia e a moralidade surgiriam depois da superagdo e
dessexualizagio do complexo de Edipo e, no caso do masoquismo moral, a
moralidade se torna novamente sexualizada. O complexo de Edipo é revivido e a

moralidade regride até ele.

(...) O masoquismo cria uma tentacdo a efetuar agdes “pecaminosas”, que devem
entdo ser expiadas pelas censuras da consciéncia sadica ou pelo castigo do
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grande poder parental do Destino. A fim de provocar a punigdo desse ultimo
representante dos pais, o masoquista deve fazer o que ¢ desaconselhavel, agir
contra seus proprios interesses, arruinar as perspectivas que se abrem para ele no
mundo real e, talvez, destruir sua propria existéncia real (Id., ibid., p. 187).

A volta do sadismo contra o eu ocorre, via de regra, quando grande parte
dos instintos destrutivos ndo pode investir o mundo externo. Supde-se que esse
instinto destrutivo aparece como uma intensificagdo do masoquismo e que a
destrutividade que retorna do mundo externo ¢ assumida pelo superego

aumentando o sadismo contra o ego.

O sadismo do superego ¢ o masoquismo do ego suplementam-se mutuamente e
se unem para produzir os mesmos efeitos. SO assim, penso eu, podemos
compreender como a supressdo de um instinto pode, com freqiiéncia ou muito
geralmente, resultar em um sentimento de culpa, e como a consciéncia de uma
pessoa se torna mais severa e mais sensivel, quanto mais se abstém da agressao
contra os outros (Id., ibid., p. 187).

Freud conclui o texto afirmando que o masoquismo moral prova a
existéncia da fusdo das pulsdes, origina-se do instinto de morte, ¢ a parcela deste
que nao foi voltada para fora como instinto de destruicdo. Sendo assim, ganha a
significacdo de um componente erotico, ja que a propria destruicdo ¢ realizada
pelo individuo com uma satisfacao libidinal.

O masoquismo seria assim pulsdo de morte que ndo foi projetada para o
mundo externo em fusdo com instintos de vida eroticos.

Deleuze considera que a duvida sobre a entidade sadomasoquista cresce
ainda mais com a chegada da segunda interpretacdo freudiana, que trabalha com
os instintos de vida e de morte.

O instinto de morte, que ¢ um puro principio, € apenas possivel de ser dado
em combinagdes pulsionais de dois instintos. Segundo Deleuze, o instinto de
morte apareceria como sadismo no caso de Eros ter assumido sua derivagao para o
exterior; € como masoquismo, no caso de Eros ter sua derivacdo ou residuo para o
interior. Ai estaria a afirmacao de um masoquismo primario. No entanto, existiria,
de novo, um certo sadismo revirado na producdo do masoquismo passivo ¢ moral.

Quando Deleuze se questiona sobre o que seria o instinto de morte ele se
refere ao “Além do principio do prazer” freudiano. O prazer seria o principio que
rege a vida psiquica, o id. A instancia, o além, que submete a vida psiquica ao

dominio do prazer, seria a fungdo de ligacdao da excitagdo, que torna possivel sua
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descarga sob a forma de prazer. Dessa forma descobre-se Eros, cuja fungdo ¢
realizar uma ligacdo constitutiva, exercer uma repetigdo do momento de uma

unido necessaria. Contudo, além de Eros, descobre-se também Tanatos.

(...) Como a excitagdo seria ligada, e seria com isso “resolvida”, se a mesma
forga ndo tendesse também a nega-la? Alem de Eros, Tanatos. Além do fundo,
o sem-fundo. Além da repeti¢do, lago, a repetigdo-borracha, que apaga e que
mata. Donde a complexidade dos textos de Freud: uns sugerindo que a repeticao
seja talvez uma so ¢ Unica forga, ora demoniaca e ora salutar, que se exerce em
Tanatos e em Eros; outros, recusando essa hipdtese e afirmando definitivamente
0 mais puro dualismo qualitativo entre Eros e Tanatos, como uma diferenga de
natureza entre a unido, a constru¢do de unidades cada vez mais vastas, ¢ a
destrui¢do; outros enfim, indicando que essa diferenga qualitativa ¢ sem duvida
subtendida por uma diferenca de ritmo e de amplitude, uma diferenca nos
pontos de chegada (na origem da vida, ou antes da origem...). Deve-se
compreender que a repeti¢do, tal como Freud a concebe nesses textos de génio,
¢ nela mesma sintese do tempo, sintese “transcendental” do tempo. Ela ¢
simultaneamente repeticdo do antes, do durante ¢ do apds (...) (Deleuze,
1967/1983, op. cit., p. 123).

Para Deleuze, o resultado dessa pesquisa freudiana transcendental ¢ que
Eros torna possivel o principio do prazer, mas sempre arrasta consigo Tanatos.
Trata-se de dois instintos que sé existem, ou sdo dados, em combinagdo. Eros liga
a energia e Tanatos submete essas combinagdes ao principio do prazer no id.

Segundo Deleuze, Freud passa entdo a considerar a desintricacdo das
pulsdes, a combinagao das pulsdes quando se considera ndo mais apenas o id, mas
0 ego e o superego. Ainda segundo o autor, Freud procurou demonstrar que a
constituicdo do ego e a formacdo do superego implicam um fendmeno de
dessexualizagdo, ou seja, de libido neutralizada, deslocavel. No caso do ego, essa
dessexualizagdo parece implicar um processo de idealizagdo, e, no superego, um
processo de identificacdo. Com relag@o ao principio do prazer, a dessexualizagao
tem como efeitos possiveis perturbagdes funcionais na aplicagdo do principio ou a
sublimacao das pulsdes. A desintricagao ndo significa desmentir o principio do
prazer, mas apenas, em fun¢do do ego e do superego, a formacao dessa energia
deslocavel no interior das combinagdes.

Deleuze questiona entdo se o principio do prazer se mantém na estrutura
perversa como em outros lugares e conclui que a repeticao se torna independente

de qualquer prazer prévio: ¢ o prazer que acompanha e agora segue a repeti¢ao.
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Prazer e repeticdo trocariam de papéis como efeito do duplo processo de

dessexualizagdo e ressexualizagdo.

(...) Quanto a ancoragem na dor por parte do sadismo e do masoquismo, na
verdade ndo a compreendemos tanto quanto a consideramos nela mesma: a dor
ndo tem absolutamente um sentido sexual, mas representa pelo contrario, a
dessexualizacdo que torna a repeti¢ao auténoma, ¢ que lhe subordina in loco os
prazeres da ressexualiza¢do. Dessexualiza-se Eros, mortifica-se-o0, para melhor
ressexualizar Tanatos. No sadismo e no masoquismo, ndo ha vinculos misteriosos
da dor com o prazer. O mistério esta em outro lugar. Estd no processo de
dessexualizacdo que solda a repeticdo ao oposto do prazer, em seguida no
processo de ressexualizacdo que faz como se o prazer da repeti¢ao procedesse da
dor. No sadismo como no masoquismo, a relagdo com a dor é um efeito (Id.,
ibid., p. 130).

Deleuze considera, por fim, que nas duas interpretagcdes freudianas o
masoquismo nasce a partir do sadismo j& que, mesmo na segunda interpretagao,
apesar da existéncia de um masoquismo primario, o carater completo do
masoquismo sé seria obtido pelo reviramento do sadismo. De acordo com o
pensador francés, a passagem para o masoquismo por uma agressividade virada
contra o ego sob a instancia do superego seria o essencial para dar argumentacao
favoravel a unidade do sadismo e do masoquismo. Para o autor, sadismo e
masoquismo revelam em suas naturezas uma cisdo estrutural. Considera que uma
ma interpretacdo do ego, do superego e de suas relagdes pode levar a ilusdo da
unidade das duas perversdes. Deleuze ndo considera o superego como ponto de
reviramento entre sadismo e masoquismo. O superego pertenceria inteiramente ao
sadismo e o ego, a0 masoquismo. Cada um também possuiria uma forma
particular de dessexualizar e ressexualizar. A desintricagdo nao seria entdo um
modo de passagem e o instinto de morte, embora seja elemento comum as duas
unidades, também ndo asseguraria a comunicagdo das duas perversdes.

Finalizando sua argumentagdo, Deleuze lista as razdes pelas quais ndo se
deve, nem se pode, assegurar uma entidade sadomasoquista. Todos os pontos ja
foram mencionados no texto. No entanto, faz-se necessario apresentar a longa

citacdo deleuziana que retine todas as suas idéias:

Sadomasoquismo ¢ um desses nomes mal fabricados, monstro semioldgico. Cada
vez que nos encontramos diante de um signo aparentemente comum, tratava-se
apenas de uma sindrome, dissociavel em sintomas irredutiveis. Resumamos: 1) a
faculdade especulativa demonstrativa do sadismo, a faculdade dialética—
imaginativa do masoquismo; 2) o negativo e a negacdo no sadismo, a denegagdo
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€ o suspensivo no masoquismo; 3) a reiteragdo quantitativa, o suspense
qualitativo; 4) o masoquismo proprio ao sadico, o sadismo proprio ao
masoquismo, um ndo se combinando nunca com o outro; 5) a negagdo da mae ¢ a
inflagdo do pai no sadismo, a “denegacdo” da mde e o aniquilamento do pai no
masoquismo; 6) a oposi¢do do papel ¢ do sentido do fetiche nos dois casos; de
mesmo para o fantasma; 7) o anti-estetismo do sadismo, € o estetismo do
masoquismo; 8) o sentido institucional de um e o sentido contratual do outro; 9) o
superego ¢ a identificag@o no sadismo, o ego e a idealizagdo no masoquismo; 10)
as duas formas opostas de dessexualizagdo, e de ressexualizacdo; ¢ 11) resumindo
o conjunto, a diferenca radical entre a apatia sadica e o frio masoquista. Essas
onze proposi¢des deveriam exprimir as diferencas sadismo—masoquismo, tanto
quanto a diferenga literaria dos procedimentos de Sade e Masoch (Id., ibid., p.
142-143).

Entdo, na concep¢do deleuziana, sadismo e masoquismo sdo, cada um,
episodios diferentes e completos assim como, também quanto a literatura, o
universo criado por Sade e o universo criado por Masoch, sdo totalmente distintos.
Portanto, segundo o autor, ndo existe nenhuma perversdo geral que ganharia o
nome de sadomasoquismo. Discutidas as teses deleuzianas a proposito da suposta
entidade sadomasoquista, podemos agora passar para a analise da obra de Deleuze

de 1968, Diferenca e repeti¢do, e suas relagcdes com a psicanalise.

2.2 O principio positivo da repeticao da diferenca

De acordo com Deleuze, Freud ndo se satisfaz com a idéia de que
repetimos porque recalcamos, com o esquema negativo que explica a repeti¢cdo
pela amnésia, pelo esquecimento do que nos foi traumatico ou desprazeroso.
Segundo o fildsofo, o recalque freudiano designa uma poténcia positiva de evitar
o desprazer. Porém, essa positividade ¢ apenas derivada do principio do prazer ou
do principio da realidade.

Em Freud, o principio do prazer e o principio da realidade sdo os dois
principios que regem o funcionamento mental. O primeiro tem por objetivo evitar
o desprazer, que esta ligado ao aumento da quantidade de excitagdo e a
proporcionar o prazer que ¢ entendido como uma reducao da quantidade de
tensdo. O segundo trabalha junto com o primeiro, modificando-o. Ele também
procura o prazer, porém faz desvios, e se efetua por caminhos menos diretos em

fun¢ao de sua relacdo com o mundo exterior.
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E a tendéncia que encontra expressio no principio do prazer, o esforgo
para reduzir, manter constante ou remover a tensdo interna devida aos estimulos
que constitui uma forte razdo para que Freud acredite nos instintos de morte,
conceito formulado em seu célebre texto “Além do principio do prazer”
(1920/1996, op. cit.). Neste momento, Freud identifica que existe uma compulsdo
a repeticdo que sobrepuja o principio do prazer, um instinto inerente a vida
organica que tende a restaurar um estado anterior de coisas, uma falta de tensao
absoluta, tendéncia a retornar ao estado de uma matéria inanimada, inorganica. O
instinto de morte ¢, entdo, descoberto em fun¢ao de uma consideracdo dos
fenomenos de repeticao.

Para Deleuze, a interpretacao de Freud para o instinto de morte, como uma
tendéncia para retornar ao estado de uma matéria inorganica, mantém um modelo
de repeticdo totalmente fisica ou material. Segundo o pensador francés, a
repeti¢do ndo representa o papel de um termo ltimo ou original que permaneceria
em seu lugar e exerceria um poder de atragdo sobre a coisa a ser repetida,
condicionando todo o processo da repeticao. Ainda de acordo com o filésofo, em
Diferenca e Repeti¢do, os conceitos psicanaliticos de fixacao e de regressao, como
também o de trauma e de cena original, exprimem este processo, esta tendéncia da
psicanalise mais tradicional de conceber a repeticdo como repeti¢do do mesmo.

De acordo com Ménard (2005), o presente ndo repete verdadeiramente um
tempo anterior, € a psicanalise incorre no erro de pensar o passado como se ele
fosse uma fonte. Deleuze se afasta de tudo que na psicanalise permanece fixado a
idéia de um primeiro momento que permanece na expectativa de seu proprio

acabamento.

(...) E se este modelo material ¢ de fato perturbado e recoberto por todo tipo de
disfarce, mil travestimentos e deslocamentos, que distinguem o novo presente do
antigo, isso acontece apenas de maneira secundaria, se bem que necessariamente
fundada: a deformagdo, na maior parte dos casos, ndo pertenceria nem a fixagao
nem a propria repeti¢do, mas se juntaria a elas, se suporia, viria necessariamente
vesti-las, mas como que de fora, explicando-se pelo recalque que traduz o
conflito (na repeticdo) do repetidor com o repetido. Os trés conceitos bastante
diferentes de fixacdo, automatismo de repeticao e recalque, dao testemunho desta
distribuicdo entre um termo suposto ultimo ou primeiro em relacdo a repeticao,
uma repeti¢ao suposta nua em relacao aos disfarces que a recobrem e os disfarces
que ai se acrescentam necessariamente pela forca de um conflito. Mesmo e
sobretudo a concepgao freudiana de instinto de morte, como retorno a matéria
inanimada, permanece inseparavel, ao mesmo tempo, da posi¢do de um termo
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ultimo, do modelo de uma repeti¢ao material e nua, do dualismo conflitual entre a
vida e a morte (Deleuze, 1968/1988, p. 175-176).

Deleuze considera que a teoria da repeticdo em psicanalise permanece
além de materialista, também subjetiva, individualista e solipsista, porque o antigo
presente, isto ¢, o elemento repetido disfarcado, € o novo presente, os termos
atuais da repeti¢ao travestida, sdo considerados somente como representagdoes do
sujeito, representagdes conscientes € inconscientes, recalcantes e recalcadas.
Assim, a teoria da repeticdo encontra-se subordinada as exigéncias da simples
representacdo de um mesmo. “Submete-se a repeticdo a um principio de
identidade no antigo presente a uma regra de semelhanga no atual” (Id., ibid., p.
176).

Para Ménard (2005, op. cit.), Diferenca e repeti¢do ¢ uma obra filosofica
sobre o tempo como sendo constituido de diferengas que ndo se reduzem a
unidade de um conceito e onde a questdo do multiplo ganha destaque ante os
fendmenos de repeticao.

Deleuze considera que nao ha um primeiro termo que seja repetido e que
ndo héd uma repeti¢do nua que possa ser abstraida do proprio disfarce com que as
repeticdes necessariamente devém. Para Deleuze, ¢ a mascara o verdadeiro sujeito
da repeticao, e € porque a repeti¢ao difere por natureza da representacdo que o

repetido nao pode ser representado.

Um momento decisivo da psicanalise foi aquele em que Freud renunciou em
alguns pontos a hipdtese de acontecimentos reais da infancia que seriam como
que termos ultimos disfargados, para substitui-los pela poténcia do fantasma que
mergulha no instinto de morte, onde tudo ja é mascara ¢ ainda disfarce. Em suma,
a repeticdo ¢ simbolica na sua esséncia; o simbolo, o simulacro, ¢ a letra da
propria repeticdo. Pelo disfarce e pela ordem do simbolo, a diferenga ¢é
compreendida na repeti¢io. E por isso que as variantes ndo vém de fora, nio
exprimem um compromisso secundario entre uma instancia recalcante € uma
instancia recalcada, e ndo devem ser compreendidas a partir das formas ainda
negativas da oposi¢do, da conversdo ou da reversdo. As variantes exprimem antes
de tudo mecanismos diferenciais que sdo da esséncia e da génese do que se repete
(Deleuze, 1968/1988, op. cit., p. 46).

Para Deleuze, os fendmenos do inconsciente ndo sdo compreendidos sob a
simples forma da oposi¢do ou do conflito, e ndo ¢ somente a teoria do recalque,
mas também o dualismo na teoria das pulsdes que favorece, em Freud, o primado

de um modelo conflitante.
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De acordo com Freud, Eros, os instintos de vida, sdo conservadores,
querem prolongar a vida, fazer ligacdes cada vez maiores e que devem ser
repetidas. Esses instintos operam contra o propésito dos instintos de morte,
Tanatos, que ¢ um principio disjuntivo que ameaga apagar o arquivo mnémico
construido por Eros, e que conduzem, em razio de sua fun¢do, a morte.

Para Ménard, toda a critica de Deleuze ao negativo em Freud, Melanie
Klein e Lacan, concentra-se sobre a maneira pela qual estes autores entendem
Tanatos. O instinto de morte, na interpretacdo deleuziana, nao faz sobressairem os
poderes do negativo. Deleuze busca relacionar o instinto de morte freudiano com
o eterno retorno nietzscheano, defendendo que a fungdo do instinto de morte exige
um principio positivo de repeticdo da diferenca, da negacdo radical que abre
espaco para a afirmacao e criagao do absolutamente novo, enfim, que o instinto de
morte deve ser relacionado com a poténcia de libertacdo de seus proprios
conteudos.

Segundo José¢ Gil (2007, op. cit.), uma preocupacdo que atravessa
Diferenca e repeticdo ¢ ndo atribuir um estatuto ontologico ao negativo, ao
“instinto de morte”, ao ndo-ser ¢ a tudo o que possa ser referido a uma
negatividade do ser. O filoésofo portugués afirma que Deleuze trata de construir
uma filosofia do pleno, onde o proprio negativo e a finitude resultem de um
movimento da vida.

O eterno retorno de Nietzsche ¢ poténcia de afirmar, afirmacdo do
multiplo, do diferente, do acaso. Ele s6 ndo afirma o que subordina o multiplo ao
Uno, ao mesmo, a necessidade. O Uno subordina o multiplo de uma vez por todas,
o que Deleuze reconhece como uma face da morte. No entanto, o filésofo enfatiza
que a morte tem ainda outra face, a de fazer desaparecer de uma vez por todas
tudo o que opera previamente. O autor nos diz que se o eterno retorno estd em
relacdo essencial com a morte, ¢ porque promove e implica, de “uma vez por
todas”, a morte do que ¢ uno; se ele tem também uma relagdo essencial com o
futuro, ¢ porque o futuro ¢ o desdobramento e a explicagdo do multiplo, do
diferente, “para todas as vezes”. A repeti¢do no eterno retorno exclui a0 mesmo
tempo o devir-igual ou o devir-semelhante. Essa ¢ a interpretacdo deleuziana para

o instinto de morte de Freud.
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Os problemas e questdes pertencem, pois, ao inconsciente, mas este, do mesmo
modo, ¢ por natureza, diferencial e interativo, serial, problematico ¢ questionante.
Quando se questiona se o inconsciente, no final das contas, é oposicional ou
diferencial, inconsciente das grandes forgas em conflito ou dos pequenos
clementos em série, das grandes representagdes opostas ou das pequenas
percepgdes diferenciadas, tem-se a impressdo de estar ressuscitando antigas
hesitagcdes polémicas entre a tradicdo leibniziana e a tradigdo kantiana. Mas se
Freud estava inteiramente ao lado de um pos-kantismo hegeliano, isto €, de um
inconsciente de oposigdo, por que prestava ele tanta homenagem ao leibniziano
Fechner e a sua fineza diferencial, que ¢ a de um sintomatologista? (Deleuze,
1968/1988, op. cit., p. 183).

Deleuze concebe uma repeticdo que ndo repete alguma coisa de prévio,
mas fabrica o tempo e a individuacdo; ele pensa o instinto de morte ndo se
referindo mais a uma origem fantasmatica, e sim aberto a possibilidade de um
futuro com intensidades “libertadas” de um papel que deveria ser representado a
priori.

A problematica deleuziana da diferenga e da repeti¢ao e a relacdo que o
autor busca estabelecer entre o eterno retorno e o instinto de morte, ¢ a relacao de
uma negacdo radical que abre a possibilidade para a afirmacdo e permite o
nascimento do novo. O que ¢ afirmado e o que retorna, ¢ a diferencga, o devir.

Ainda de acordo com Gil, o pensamento de Deleuze, em Diferenca e
Repeticao e na Logica do Sentido, texto que sera trabalhado na seqiiéncia, se
funda na idéia de excesso. O padrao do senso comum, que designa identidades
fixas e sentidos Unicos, ¢ ultrapassado pelo excesso de intensidades e de sentidos,
que atingem o extremo da sua poténcia na diferenga e na constituicdo do futuro
como uma dimensdo ontoldgica do absolutamente novo. “(...) Tratava-se, para
Deleuze, de conquistar o pensamento com o fluxo de excesso quebrando o que o

aprisionava” (Gil, 2007, op. cit., p. 9).

2.3 A légica do sentido paradoxal

Na Logica do sentido, Deleuze apresenta séries de paradoxos que formam
a teoria do sentido. Valorizando a tradicdo filosofica estdica, que operou uma
ruptura com o socratismo e o platonismo, o filosofo justifica que essa teoria ndo ¢é
separavel dos paradoxos, porque o sentido ¢ uma entidade que ndo existe e que,
inclusive, guarda relagdes muito particulares com o nao-senso. Segundo Deleuze,

0 bom senso afirma que em todas as coisas ha um sentido determinavel, porém, o
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paradoxo ¢ a afirmacdo de mais de um sentido ao mesmo tempo. Existe, entdo,
uma constitui¢do paradoxal na teoria dos sentidos.

Em sua relagdo mais especifica com a psicandlise, na Logica do sentido,
Deleuze busca um didlogo com Melanie Klein, o qual serd revisto de maneira
mais acirradamente critica a partir das formulagdes do Anti-Edipo (1972/1996, op.

cit.) em conjunto com Guattari.

As observagdes que propomos concernindo certos detalhes do esquema kleiniano
tém somente como objetivo destacar “orientacdes”. Pois todo o tema das
posicoes implica bem a idéia de orientacdes da vida psiquica e de pontos
cardeais, de organizacdes desta vida segundo coordenadas ¢ dimensdes variaveis
ou cambiantes, toda uma geografia, toda uma geometria das dimensdes vivas.
(Deleuze, 1969/1974, p. 193).

Dadas as complexidades da teoria de Melanie Klein e da interlocu¢do que
Deleuze procura estabelecer com ela, cabe aqui um breve paréntese para
apresentarmos alguns pressupostos da psicanalise kleiniana.

De acordo com Klein, em alguns trabalhos reunidos em seu livro /nveja e
gratiddo (1957/1991), as relagdes de objeto existem desde o inicio da vida, e
implicam um processo de introjecdo e de projecdo entre objetos e situagdes
internas e externas que participam da constru¢do do ego e do superego, e
preparam o terreno para o aparecimento do complexo de Edipo na segunda
metade do primeiro ano de vida. Klein classifica duas etapas que estariam no
inicio da vida do bebé, primeiro a posicdo esquizo-parandide e em seguida a
posi¢ao depressiva.

Na posicdo esquizo-paranodide, o bebé lida com objetos cindidos, e o
primeiro objeto, o seio da mae, fica cindido entre um seio bom, que ganha
sentimentos amorosos nos estados em que proporciona gratificagdo; € um seio
mau, que recebe 6dio nos momentos de frustragdo. Para Klein, nesses estagios
mais arcaicos, o medo de que suas necessidades ndo sejam satisfeitas, a ansiedade
persecutéria predomina e os objetos da crianca devoram, despedacam,
envenenam, entre outras variedades de desejos e fantasias que sdo projetados nos
objetos externos e nos objetos internalizados. Ainda de acordo com a autora, as
varias formas de cisdao do ego e dos objetos internos t€ém por resultado o
sentimento de que o ego estd despedacado, desintegrado, o que, no entanto, ¢

vivido pelo bebé de forma transitoria, j4 que a gratificacdo por parte do objeto
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bom externo, entre outros fatores, ajuda a transpor esses estados esquizdides
temporarios.

Ja na posi¢ao depressiva, Melanie Klein destaca como papel central para o
desenvolvimento da crianga a introjecdo do objeto como um todo integrado, fato
que altera de forma fundamental as relacdes de objeto do bebé. A juncdo dos
aspectos odiados e amados do objeto dé origem na crianga a sentimentos de luto,
medo de perda de amor e culpa por conta dos impulsos agressivos que foram
dirigidos contra o objeto amado. Os sentimentos depressivos, segundo a autora,
causam uma maior integragdo no ego, resultante de uma maior compreensao da
realidade psiquica e do mundo externo, e implicam progressos vitais na vida
emocional e intelectual do bebé. Ao mesmo tempo, progride também a relacao
sexual do bebé¢, fortalecem-se as tendéncias uretrais, anais e genitais, embora os
impulsos e desejos orais ainda predominem. Klein afirma que, nesta fase, o bebé
entra nos estagios iniciais do complexo de Edipo direto e invertido que é
caracterizado pela importancia que os objetos parciais ainda desempenham na
mente do bebé enquanto a relagdo com objetos completos esta sendo estabelecida.

Também um impulso de reparagdo surge no estdgio da posi¢ao depressiva,
revelando uma resposta mais realista aos sentimentos de medo e de culpa
vivenciados pelo bebé, resultantes da agressdao contra o objeto amado. Para Klein,
a ansiedade relativa a mae internalizada, sentida como danificada e correndo risco
de ser aniquilada e perdida para sempre, leva o bebé a ter uma maior identificacao
com o objeto danificado, situagdo essa que refor¢ca o impulso a reparar e as
tentativas do ego de inibir os impulsos agressivos. Essa tendéncia a reparar faz
parte de todas as sublimagdes, € permanece como importante fator pelo qual a
depressao ¢ mantida afastada e diminuida.

Ainda de acordo com Klein (1946/1991), a medida que os objetos internos
bons e maus se aproximam, a relagdo entre o ego e o superego se altera, e ocorre
progressiva assimilagao do superego pelo ego.

Apos este breve percurso pela teoria de Melanie Klein, podemos retornar a
Deleuze, e a utilizagdo que ele faz do esquema kleiniano, abordando a distingdo
promovida pelo filésofo entre profundidade (posicdo esquizo-parandide) e

superficie (posicao depressiva).
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Ora, a historia das profundidades comega pelo mais terrivel: teatro do terror de
que Melanie Klein fez o inesquecivel quadro ¢ em que o recém-nascido, desde o
primeiro ano de vida, ¢ a0 mesmo tempo cena, ator ¢ drama. A oralidade, a boca
e o seio, sdo primeiramente profundidades sem fundo. O seio e todo o corpo da
mae ndo sdo somente divididos em um bom e um mau objeto, mas esvaziados
agressivamente, retalhados, esmigalhados, feitos em pedacos alimentares. A
introjecao desses objetos parciais no corpo do recém-nascido é acompanhada de
uma projecdo de agressividade sobre estes objetos internos e de uma re-projecao
destes objetos no corpo materno: assim, os pedagos introjetados sdo também
como substancias venenosas e persecutorias, explosivas e toxicas, que ameagam
de dentro o corpo da crianga e ndo cessam de se reconstituir no corpo da mae.
Dai a necessidade de uma re-introjecao perpétua. Todo sistema de introjecao e da
projecdo ¢ uma comunicacao dos corpos em profundidade, pela profundidade. E
a oralidade se prolonga naturalmente em um canibalismo ¢ uma analidade em
que os objetos parciais sdo excrementos capazes de fazer explodir tanto o corpo
da mae quanto o corpo da crianga, os pedagos de um sendo sempre perseguidores
do outro e o perseguidor sempre perseguido nesta mistura abominavel que
constitui a paix@o do recém-nascido (Deleuze, 1969/1974, op. cit., p. 192).

Este mundo dos objetos parciais internos, introjetados e projetados,
denominado por Melanie Klein de posi¢do esquizo-parandide, Deleuze chama de
mundo dos simulacros. A posicdo depressiva, que sucede a posicdo esquizo-
parandide, representa para Klein um progresso onde a crianga busca reconstituir
um objeto completo, no modelo do bom objeto, e tenta identificar-se a ele. A
“identificacdo” depressiva ocupa o sistema “introjecao—proje¢ao” da fase anterior.
De acordo com Deleuze, tudo enfim se prepara para o acesso a uma posicao
sexual marcada por Edipo, com interesses ¢ atividades organizados de forma cada
vez melhor.

Na leitura que Deleuze faz do esquema kleiniano, no dominio dos objetos
parciais que povoam a profundidade, ndo se pode estar certo de que o bom objeto
possa ser considerado introjetado da mesma forma como o mau objeto. O objeto
introjetado seria mau por principio, isso porque ele ¢ pedaco, e somente o objeto
integro, completo, ¢ um bom objeto. Para Deleuze, o que na posi¢do esquizoide se
opde aos maus objetos parciais, ndo ¢ um bom objeto, mesmo parcial, e sim, um
organismo sem Orgaos, um corpo sem Orgaos que se torna completo porque rejeita
toda introje¢do ou projecao. Se o objeto bom ndo € como tal introjetado, ¢ porque
ele pertence a uma outra dimensdo, ele estd em altura, e ndo se deixa cair sem
mudar de natureza. O filésofo nos diz que Freud insiste sobre a importancia de
toda uma reorganizagdo da vida psiquica, que fica marcada entre o id, profundo, e

0 superego, alto.
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Em verdade, o bom objeto tomou sobre si os dois polos esquizodides, o dos
objetos parciais de que extrai a forca e o do corpo sem oOrgdos de que extrai a
forma, isto é, a completude ou a integridade. Ele mantém pois, relagdes
complexas com o id como reservatorio de objetos parciais (introjetados e
projetados em um corpo despedagado) e com o ego (como corpo completo sem
orgdos). Enquanto ¢ o principio da posi¢do depressiva, o0 bom objeto ndo sucede
a posi¢do esquizoide, mas se forma na corrente dessa posicdo, com empréstimos,
bloqueios e impulsos que dao testemunho de uma constante comunicagdo com o0s

dois (Id., ibid., p. 195).

Dai vem o turbilhdo entre id, ego e superego, que culmina na posi¢ao
depressiva. O bom objeto, como superego, exerce um 6dio com relagao ao ego,
por ele se aliar aos objetos introjetados. No entanto, também lhe d4 amor a medida
que o ego lhe presta homenagem e tenta se identificar a ele. De acordo com
Deleuze, o superego ¢ cruel, da amor e 6dio do alto, ¢ um objeto que ndo se
mostra, ¢ por natureza perdido, tem uma esséncia pela qual se retira e nos frustra.
“Ap06s o pré-socratismo esquizofrénico vem, pois, o platonismo depressivo: o bem
ndo ¢ apreendido sendo como objeto de uma reminiscéncia, descoberto como
essencialmente velado (...)” (Id., ibid., p. 196).

A posicdo depressiva € entdo determinada pelo bom objeto, que se afasta
do mundo profundo dos simulacros € dos mecanismos de introje¢do e de projecao,
e se insere no mundo do idolo em altura e do mecanismo de identificacdo. Para
Deleuze, enquanto na posi¢do esquizoide tudo ¢ agressividade, ataque e defesa,
comunica¢do dos corpos em profundidade onde ndo ha lugar para privacao, na
posi¢ao depressiva a experiéncia ¢ a de frustragao, do bom objeto presente e
ausente, essencialmente perdido e que nos prepara para o retraimento.

De acordo com Deleuze, a linguagem ¢ tornada possivel pela superficie e
pelo que se passa na superficie, o acontecimento. O autor considera que a historia
que libera os sons ¢ uma génese dinamica que vai da profundidade a producao das
superficies, das misturas as linhas puras.

O filésofo vai, entdo, se colocar a tarefa de retragar a historia que libera os
sons, que os torna independentes dos corpos, quer dizer, quando o som deixa de
ser uma qualidade especifica que se refere aos corpos, ruido ou grito, para agora
manifestar sujeitos, predicados e qualidades.

Assim, Deleuze aponta a primeira etapa da génese dindmica, que seria o
sistema sonoro esquizoide, composto pela profundidade ruidosa que comporta as

explosdes dos objetos. A primeira condicdo de uma formagdo da linguagem ¢ o
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bom objeto da posicdo depressiva, objeto em altura que extrai uma voz do todos
os ruidos da profundidade. A caracteristica do bom objeto de aparecer pela

primeira vez como ja perdido, diz de uma voz que fala e vem do alto.

(...) Para a crianga, a primeira aproximacdo da linguagem consiste realmente em
apreendé-la como o modelo daquilo que se pde como preexistente, como
remetendo a todo dominio daquilo que ja se acha ai, voz familiar que carrega a
tradi¢do, em que ja se trata da crianca sob a espécie de seu nome ¢ em que ela
deve se inserir antes mesmo de compreender (Id., ibid., p. 198).

Dessa forma, aponta Deleuze, a voz e as dimensdes de uma linguagem
organizada se apresentam sem tornar apreensivel o principio de organiza¢do do
qual ela deriva como linguagem. Fica-se, pois, preso a um pré-sentido das alturas,
a uma obediéncia de uma ordem das preexisténcias. A linguagem organizada se
torna a voz de Deus como superego. A experiéncia de roubo do pensamento nos
esquizofrénicos, por exemplo, remete a todo um sistema sonoro pré-vocal que
possuimos e que ¢ roubado por essa voz que vem do alto.

De acordo com Deleuze, sdo os acontecimentos que tornam a linguagem
possivel. Tornar a linguagem possivel significa, para o filésofo, separar os sons
dos corpos e organiza-los em proposicdes, torna-los livres para a funcdo
expressiva, para deixar de ser um ruido do corpo e passar a manifestar o que o
sujeito exprime.

Por sua vez, o acontecimento que torna a linguagem possivel, resulta dos
corpos, de suas misturas e de suas acdes. Deleuze nos diz que os estdicos, na
tentativa de fundamentar a linguagem e seu emprego, elaboraram o modelo da
conjugacao dos acontecimentos. Neste modelo, a linguagem ¢ compreendida a
partir do verbo e de suas conjugagdes, os verbos sdo primeiro que 0S nomes.

Deleuze nao acredita que a totalidade da linguagem seja homogénea.

O verbo ¢ a univocidade da linguagem, sob a forma de um infinitivo ndo
determinado, sem pessoa, sem presente, sem diversidade de vozes. Assim a
propria poesia. Exprimindo na linguagem todos os acontecimentos em um, o
verbo infinitivo exprime o acontecimento da linguagem, a linguagem como sendo
ela propria um acontecimento Uinico que se confunde agora com o que a torna
possivel (Id., ibid., p. 190).

Segundo o filésofo francés, a teoria de uma origem sexual da linguagem ¢

bem conhecida. Da posicao esquizdide de profundidade a posicao depressiva de
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altura, passava-se dos ruidos a voz. Mas, com a posicdo sexual de superficie,
passa-se da voz a palavra.

Para Deleuze, o termo parcial designa o estado dos objetos introjetados € o
estado correspondente das pulsdes que se prendem a este objeto, mas designa
também zonas eletivas do corpo e pulsdes que nela encontram uma fonte. Estes
dois sentidos empregados para designar parcial, ndo se confundem. O autor nos
lembra que as nogdes psicanaliticas de estagio e de zona também ndo coincidem.
O estagio ¢ caracterizado por uma atividade que assimila a si outras atividades e
dessa forma realiza uma mistura das pulsdes. As zonas, contrariamente,
representam o isolamento de um territorio. Segundo o filésofo, a diferenca
essencial € que as zonas sdo dados de superficie, sua organizacao ¢ o investimento
de uma terceira dimensao, que nao ¢ mais a da profundidade nem a da altura, o

objeto de uma zona ¢ projetado sobre uma superficie.

Conforme a teoria freudiana das zonas erogenas e de sua relagdo com a perversao
define-se, pois, uma terceira posicdo, sexual-perversa, que funda sua autonomia
na dimensdo que lhe é propria (a perversdo sexual como distinta da ascensdo ou
conversdo depressiva ¢ da subversdo esquizofrénica). As zonas erdogenas sdo
recortadas na superficie do corpo, em torno de orificios marcados por mucosas
(Id., ibid., p. 202).

Segundo Deleuze, cada zona ¢ uma forma dindmica de um espago de
superficie em torno de uma singularidade. Cada zona erdégena possui um ou varios
pontos singulares, de uma pulsdo investindo um determinado territério, ¢ a
superficie em seu conjunto ¢ o produto dessa concordancia e, justamente por isso,
o conjunto da superficie ndo pré-existe. A sexualidade no seu primeiro aspecto,
pré-genital, e pelo auto-erotismo que lhe corresponde, pode entdo ser definida
como producdo de superficies parciais. Deleuze questiona entdo como se forma
esta posi¢ao sexual, e acha evidente que seu principio estd na reacdo da posicao
depressiva sobre a posicao esquizdide, na liberacdo das pulsdes sexuais das

pulsdes alimentares e das pulsdes destruidoras da profundidade.

Quando ligamos a sexualidade a constituigdo das superficies ou das zonas,
queremos, pois, dizer que as pulsdes libidinosas encontram a ocasido de uma
dupla liberagdo, ao menos aparente, que se exprime precisamente no auto-
erotismo. De um lado eclas se destacam do modelo alimentar das pulsdes de
conservagdo, pois que elas encontram nas zonas erégenas novas fontes e novos
objetos nas imagens projetadas sobre estas zonas: assim o ato de chupar que se
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distingue da succdo. Por outro lado, elas se liberam do constrangimento das
pulsdes destruidoras na medida em que se engajam no trabalho produtivo das
superficies e nas novas relagdes com estes novos objetos peculiares. E por isso
que, ainda uma vez, ¢ tdo importante distinguir, por exemplo, o estagio oral das
profundidades ¢ a zona oral da superficie; o objeto parcial interno, introjetado e
projetado (simulacro) ¢ o objeto de superficie projetado sobre uma zona segundo
um mecanismo diferente (imagem): dependendo a subversao das profundidades e
a perversdo inseparavel das superficies. Devemos pois considerar, a libido
duplamente liberada como uma verdadeira energia superficial. Nao podemos
acreditar todavia que as outras pulsdes tenham desaparecido ¢ que elas ndo
continuem seu trabalho em profundidade ou sobretudo que ndo encontrem uma
posic¢do original no novo sistema (Id., ibid., p. 204-205).

Deleuze aponta ainda que, as zonas/superficies erégenas pré-genitais nao
sdo separaveis do problema de sua concordancia e que a funcdo de integracio
global ou de concordancia geral ¢ normalmente atribuida a zona genital. A zona
genital deve ligar todas as outras zonas parciais, gragas ao falo.

Em Melanie Klein, o pénis ja tem toda uma historia ligada as posicoes
esquizoides e a posicao depressiva. Nas profundidades, ele ja foi despedacado,
agressivo e agressor, colocado no corpo da crianga e no corpo da mae; assim
como ele ja conheceu a altura, foi também um o6rgdo completo e bom. Dessa
forma, Klein considera que os elementos mais iniciais do complexo de Edipo sdo
fornecidos pelas posi¢des esquizoide e depressiva. A passagem de um mau pénis
para um bom pénis ¢ uma condicdo essencial a organiza¢do genital e ao complexo

de Edipo, enfim, a organizagao da superficie.

Pois ¢ isso que € essencial: a precaucdao e a modéstia da reivindicagdo edipiana,
no ponto de partida. O falo, como imagem projetada sobre a zona genital ndo ¢é de
forma nenhuma um instrumento agressivo de penetrag@o e de dilaceramento. Ao
contrario, ¢ um instrumento de superficie, destinado a reparar os ferimentos que
as pulsdes destruidoras, os maus objetos internos € o pénis da profundidade
fizeram suportar ao corpo materno, ¢ a tranqiilizar o bom objeto, a convencé-lo a
ndo se desviar (os processos de “reparagdo” sobre os quais insiste Melanie Klein
nos parecem, neste sentido, pertencer a constitui¢do de uma superficie ela mesma
reparadora). A angustia e a culpabilidade ndo derivam do desejo edipiano de
incesto; elas se formaram bem antes, uma com a agressividade esquizodide, a
outra com a frustragdo depressiva. O desejo edipiano seria antes de natureza a
conjura-las. Edipo é um herdi pacificador, do tipo herctileo. Edipo conjurou a
poténcia infernal das profundidades, conjurou a poténcia celeste das alturas e
reivindica somente um império, a superficie, nada além da superficie — de onde
sua convic¢do de ndo ser faltoso e a certeza em que estava de ter tudo organizado
para escapar a predicao (...) (Id., ibid., p. 206).

O falo traga uma linha na superficie, que emana da zona genital e liga

todas as zonas erogenas entre si para assegurar que todas as superficies parciais se
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tornem uma s6 e mesma superficie sobre o corpo da crianga. Para Deleuze, ¢
nessa fase falica edipiana que a crianga passa a perseguir sobre o seu proprio
corpo a integracdo das zonas sob o privilégio da zona genital, e ¢ também nessa
etapa que se opera uma nitida cisdo entre os sexos, entre 0s pais; a mae como um
corpo ferido precisando de reparacdo, e o pai como um bom objeto retirado na sua
altura, mas que o filho pretende tornar presente com seu falo. Dessa forma, Edipo
¢ concebido cheio de boas intengdes e de zelo. No entanto, Deleuze afirma que
suas boas inten¢des parecem voltar-se contra ele, por conta da fragilidade das
superficies, da angustia esquizdide e da culpabilidade depressiva que ameacam o

complexo de Edipo.

O falo como imagem na superficie corre o risco, a cada instante, de ser
recuperado pelo pénis da profundidade ou da altura; e assim de ser castrado como
falo, uma vez que o pénis da profundidade ¢ ele proprio devorante, castrante € o
da altura ¢ frustrante. Ha, pois, uma dupla ameaga de castracdo por regressdo pré-
edipiana (Id., ibid., p. 209).

O empreendimento edipiano engendra também uma nova angustia que lhe
¢ propria e que nao se reduz a essas duas angustias precedentes. A crianga sonha
em reparar a mae e tornar o pai presente, o que Deleuze acredita ser aquilo que
Freud chamava de “romance familiar”. A crianca sente-se boa e capaz de conjurar
a angustia e a culpabilidade das posi¢cdes precedentes. No entanto, o superego,
como bom objeto em altura, condena as pulsoes libidinosas do desejo de incesto-
reparacdo em que a crianga viu o corpo da mae carecendo de pénis em sua
superficie. Essa descoberta ameaca a crianga, porque significa que o pénis ¢é

propriedade do pai.

(...) Torna-se, pois, verdadeiro, nesse momento, que desejando reparar a mae, a
crianca castrou-a e extirpou-a, e, querendo fazer vir o pai , a crianga traiu-o,
matou-o, transformou-o em cadaver. A castracdo, a morte por castragdo, torna-se
entdo o destino da crianga, refletida pela mée nessa angustia que a crianga sente
agora, infligida pelo pai nesta culpabilidade que suporta agora como signo de
vinganga. Toda a historia comegava pelo falo como imagem projetada sobre a
zona genital e que dava ao pénis da crianca a forca de empreender. Mas tudo
parece terminar com a imagem que se dissipa € que provoca o desaparecimento
do pénis da crianga. (...) (Id., ibid., p. 212).

Algo de falso e perverso, segundo Deleuze, se revela na superficie. A linha

que o falo tragava na superficie, € o tragado da castragdo em que o falo se dissipa
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ele proprio. Mata-se o pai, castra-se a mae, este ¢ o “complexo de castracdo”, uma
castragdo feita por um fendmeno da superficie. A acdo que a crianga queria fazer ¢
como que suprimida pelo que ¢ feito e, ao mesmo tempo, a agdo que ¢ feita ¢
denegada, porque Edipo recusa sua responsabilidade, matou sem a inten¢do de
fazé-lo. Deleuze diz entdo que o Edipo é uma tragédia da aparéncia, porque a a¢io
querida, a intengdo, ¢ uma imagem, uma acdo projetada ligada as superficies
fisicas. Ja a agdo feita representa tudo o que pode acontecer, ¢ da natureza do
acontecimento.

Quando a linha filica se transforma em tragado da castracdo (ferida
narcisica), Deleuze diz que a libido que investia na superficie, o ego, sofre uma
transmutacao e se torna dessexualizada. Entdo, para a formagao da sexualidade
genital definitiva, os temas da morte e da castracdo tém o valor de liquidar o
complexo de Edipo. A castragio tem ainda o “valor” de, a partir da energia
dessexualizada (energia neutra), formar uma nova superficie capaz de fazer
sublimag¢des ¢ simbolizacao.

Para Deleuze, essa energia neutra que surge a partir da castracao, significa
também pré-individual e impessoal. Nao ¢ uma energia que vai se juntar ao sem-
fundo, ao indiferenciado, mas ao contrario, vai remeter as singularidades liberadas
do eu pelo ferimento narcisico. Segundo o filésofo, com relacdo a morte, o eu-
narcisico olha-a de dois lados: a morte pessoal e presente que dilacera o eu e o
abandona as pulsdes destruidoras da profundidade tanto quanto aos golpes do
exterior; mas também a morte impessoal e infinitiva que distancia o eu, eleva-o ao
instinto de morte em que nao se cessa € nao se acaba mais de morrer. Essa
neutralidade, movimento pelo qual singularidades sao emitidas por um eu que se
dissolve, pertence, pois, ao fantasma. O acontecimento representado no fantasma
¢ apreendido como uma série de outros individuos pelos quais passa o eu
dissolvido, o que aparece no fantasma, ¢ um movimento pelo qual o eu se abre a
superficie e libera as singularidades impessoais e pré-individuais que aprisionava.

O pensador francés diz que Melanie Klein, apesar do uso muito extensivo
que faz da palavra “fantasma”, faz uma observacao a seu ver interessante, ao dizer
que o simbolismo estd na base de todo fantasma e que o desenvolvimento da vida
fantasmatica ¢ impedido pela persisténcia das posi¢des esquizoide e depressiva.
De fato, Deleuze considera que o fantasma parece encontrar sua origem com o

ferimento narcisico, que traz como conseqiiéncia a energia dessexualizada e
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neutra, € os processos de simbolizac¢ao e de sublimagdo. Considera que o fantasma
¢ um fendmeno de superficie e que ele se forma em um momento da superficie.
Dai Deleuze preferir a palavra simulacro para designar os objetos da
profundidade, assim como o devir que lhes corresponde, o termo idolo para
designar o objeto das alturas, e imagem para designar o que concerne as
superficies parciais.

Sendo o comec¢o do fantasma, na leitura deleuziana da Logica do Sentido,
o ferimento narcisico ou a castracao, resta agora a questdo de saber para onde, em
que dire¢do vai o fantasma. Deleuze observa que ele tem extrema mobilidade, que
parece pertencer a uma superficie que domina e articula o inconsciente e o
consciente. A energia neutra ou dessexualizada constitui, nas palavras do autor,
uma superficie cerebral ou metafisica em que o fantasma vai se desenvolver. O
fantasma ¢ o processo de constituicdo do incorporal e, por essa razdo, tem a
capacidade de colocar em contato o exterior e o interior. Ele tem, de acordo com
Deleuze, o lugar do eterno retorno.

Nao ¢ apenas a castragdo que estd entre a superficie corporal da
sexualidade e a superficie metafisica do pensamento; para Deleuze, ¢ toda a
sexualidade que ¢ intermedidria entre a profundidade fisica e a superficie
metafisica. Ela se organiza precisamente neste estado de uma superficie

intermediaria.

Toda a vida biopsiquica ¢ uma questdo de dimensoes, de projecdes, de eixos, de
rotagdes, de dobras. Em que sentido, em qual sentido iremos? De que lado tudo
vai pender, dobrar-se ou desdobrar-se? Ja sobre a superficie sexual as zonas
erogenas do corpo entram em combate, combate que a zona genital deveria
arbitrar, pacificar. Mas ela é em si mesma o lugar de passagem de um mais vasto
combate, na escala das espécies ¢ da humanidade inteira: o da boca ¢ o do
cérebro. A boca, ndo somente como uma zona oral superficial, mas como o 6rgéo
das profundidades, como boca-anus cloaca introjetando e projetando todos os
pedagos; o cérebro ndo somente como 6rgdo corporal, mas como indutor de uma
outra superficie invisivel, incorporal, metafisica, onde todos os acontecimentos se
inscrevem e simbolizam. E entre esta boca e este cérebro que tudo se passa,
hesita e se orienta. Somente a vitéria do cérebro, se ela se produz, libera a boca
para falar, libera-a dos acontecimentos excremenciais ¢ das vozes retiradas ¢ a
nutre uma vez com todas as palavras possiveis (Id., ibid., p. 230).

E com a sexualidade, isto é, com o isolamento das pulsdes sexuais, que
comega a série, porque a forma serial ¢ uma organizacdo de superficie. A

r

concordancia falica das superficies ¢ acompanhada necessariamente por
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empreendimentos edipianos que se referem a imagens parentais. As séries
edipianas entram em relagdo com as series pré-genitais. Nesta relagdo de imagens
de origem diferente, edipianas e pré-edipianas, elaboram-se as condigdes de uma
“escolha de objeto” exterior. Para Deleuze, ¢ grande a importancia desse novo
momento ou relagdo, porque ele anima a teoria freudiana das duas séries de
acontecimentos, teoria que consiste em mostrar que um traumatismo supde a
existéncia de pelo menos dois acontecimentos independentes, separados no
tempo, um infantil e outro pds pubertario, uma série pré-genital e outra edipiana,
entre os quais se produz uma espécie de ressonancia como o processo do
fantasma. O essencial estd na ressonancia das duas séries independentes,
temporalmente disjuntas.

O falo assegura um papel de dissonancia para as séries divergentes,
representa o agente da castragdo e faz ressoar as séries. Ele ndo cessa de marcar
um excesso e uma falta, de oscilar entre os dois a0 mesmo tempo. E excesso que
se projeta sobre a zona genital da crianga da qual vem duplicar o pénis e ao qual
inspira o empreendimento edipiano, mas ¢ também essencialmente falta ou
privacdo quando designa a auséncia de pénis na mae. Assim, Deleuze enfatiza,
como foi destacado por Lacan, que o falo ¢ o elemento paradoxal ou o objeto = X.

Jamais € igual, e falta a sua propria identidade, sua propria origem.

(...) Se considerarmos o conjunto das trés espécies seriais, sintese conectiva sobre
uma sO série, sintese conjuntiva de convergéncia, sintese disjuntiva de
ressonancia, vemos que a terceira se revela ser a verdade e a destinagdo das
outras, na medida em que a disjungdo atinge seu uso afirmativo positivo; a
conjungdo das zonas deixa ver entdo a divergé€ncia ja presente nas séries que
coordenava globalmente ¢ a conexdo de uma zona a multiplicidade de detalhe
que continha ja na série que homogeneiza aparentemente (Id., ibid., p. 236).

Devemos, pois, considerar a posicdo sexual como intermedidria e como
produtora, sob seus diferentes aspectos, (zonas erdgenas, estagio falico, complexo
de castracdao) dos diversos tipos de séries. Com a posicao sexual de superficie,
passa-se da voz a palavra. De acordo com Deleuze, na organizagdo da superficie
fisica sexual existem trés momentos que produzem trés tipos de séries: as zonas
erdgenas ¢ sinteses conectivas recaindo sobre uma série homogénea; a
concordancia falica das zonas e sintese conjuntiva recaindo sobre séries

heterogéneas, mas convergentes e continuas; a evolugao de Edipo que transforma
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da linha falica em tracado de castracdo e sintese disjuntiva recaindo sobre séries
divergentes e ressoantes. E como se estas séries ou estes momentos
condicionassem os trés elementos formadores da linguagem, tanto quanto sdo
condicionados por eles em uma reacdo circular entre fonemas, morfemas e

semantemas.

E, no entanto, ainda ndo ha linguagem, estamos ainda em um dominio pré-
lingiiistico . E que estes elementos ndo se organizam em unidades lingiiisticas
formadas que poderiam designar coisas, manifestar pessoas e significar
conceitos. E por isso mesmo que estes elementos ndo tém outra referéncia além
da sexual, como se a crianca aprendesse a falar sobre seu proprio corpo, os
fonemas remetendo as zonas erdgenas, os morfemas ao falo de concordancia, os
semantemas ao falo de castracdo. Esta referéncia ndo se deve interpretar como
uma designa¢do (os fonemas ndo “designam” zonas erogenas), como uma
manifestacdo, nem como uma significacdo: trata-se de um complexo
“condicionante—condicionado”, trata-se de um efeito de superficie, sob seu duplo
aspecto sonoro e sexual ou, se preferirem, ressonancia e espelho. A este nivel a
palavra comega: ela comega quando os elementos formadores da linguagem sao
extraidos a superficie, do curso da voz que vem do alto (Id., ibid., p. 239-240).

Para Deleuze, o barulho da profundidade era um infra-sentido e a voz da
altura era um pré-sentido. No entanto, poderiamos agora acreditar, com a
organizacdo da superficie que o ndo-senso atinge o ponto em que toma um
sentido. O falo como objeto = X, sendo precisamente o nao-senso de superficie
que distribui o sentido as series que percorre. O filésofo afirma que, de acordo
com o dualismo freudiano, a sexualidade ¢ o que ¢ por toda a parte e durante todo
o tempo, que ndo ha nada cujo sentido ndo seja também sexual. Deleuze alerta, no
entanto, para que nao nos precipitemos em reduzir o ndo-senso, conferindo a ele
um unico sentido.

Boa parte das elaboragdes teoricas feitas por Deleuze em a Logica do
sentido, a proposito das teorias de Freud, Klein e Lacan, serdo revistas com as

teses propostas no Anti-Edipo, obra que sera abordada na seqiiéncia.
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3. A producio desejante e a critica ao Edipo

3.1 Sobre o desejo construtivista

A proposi¢ao sobre o desejo ¢ de importancia fundamental na obra de
Deleuze. Tanto que, para alguns, ele pode ser considerado o filosofo do desejo.
Por considerar que este ndo era bem compreendido, propde um novo conceito de
desejo.

No Anti-Edipo, Deleuze ¢ Guattari (1972/1996, op. cit.) mostram a
importancia do desejo e seu aspecto revoluciondrio frente a toda instituicao, até
mesmo a psicanalitica. Entdo, faz-se necessario, antes de uma andlise mais
detalhada do referido livro, falar sobre mais uma importante diferenca que
Deleuze mantém com a psicandlise mais tradicional, sua concep¢do acerca do
desejo.

A nogdo de agenciamento ¢ muito cara a Deleuze, que vé no desejo
processos de construgdo e producdo por meio de agenciamentos. O processo de
agenciar ¢ entendido como pensar o desejo vinculado ao fora, dentro de uma
paisagem, em vez de manté-lo preso ao dominio intrapsiquico. Nao desejamos
alguém ou algo, desejamos sempre em um conjunto, como no caso de uma mulher
que deseja um vestido. Ela ndo o deseja em abstrato, mas em um contexto de sua
vida. O desejo s0 existe em fun¢do de um agenciamento no qual esta incluido, esta
sempre agenciado em um plano de composicao que deve ser construido. Portanto,
para Deleuze, desejar € construir um agenciamento, um conjunto, uma regiao, o
desejo ¢ construtivista.

De acordo com Mengue (1994), a teoria dos agenciamentos permite a
Deleuze romper definitivamente com o pensamento representacional, ja que na
idéia de agenciamento o que passa ao primeiro plano sdo as relagdes de co-
funcionamento, ¢ ndo mais as relagdes de representante a representado,
significante a significado. O que caracteriza o agenciamento ¢ a idéia de
conjugacao. Segundo o autor, conteudo (coisas) e formas de expressdes (signos)
estdo sempre em conexao por um agenciamento, e dessa forma, o dualismo, as

relacdes de causalidade, a relacdo simbolica e representativa, sdo invadidas e
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reenviadas a um nivel secundario. Os dois planos sdo conjugados e colocados em
implicagdo reciproca por agenciamento, sem subordinagdo de um ao outro.

Para Mengue, o desejo, na perspectiva deleuziana, ¢ pleno de uma positiva
e indefinida energia de agenciamento, de invengdo, de conjugacdo, ¢
indefinidamente aberto, e a ele, portanto, ndo falta nada. Ao desejo ndo pode faltar
0 objeto porque ele ¢ propriamente sem objeto, ele ¢ em si mesmo sua propria
meta.

O autor encontra inspiracdo em Espinoza e Nietzsche, que concebiam a
idéia de um plano de imanéncia no qual s6 hd coexisténcias, blocos de devir,
conjungdes de linhas, uma nova politica contra o desenvolvimento de formas. E
nesse plano de imanéncia que se encontra o desejo, que nada tem a ver com falta e
lei.

Dentro da perspectiva deleuziana, o desejo ¢ maquinico, um conjunto de
termos heterogéneos e independentes, o que leva a uma critica das estruturas e
suas condigdes de homogeneidade. Se o desejo agencia, ¢ para impedir que a
maquina seja um mecanismo, que O COrpo se converta em um organismo. E
preciso observar como ele se agencia em cada caso, procurar qual ¢ a maquina e
depois ver o que se passa, que fluxos, de que regime de signos se trata.

Deleuze procura demonstrar que o desejo nao ¢ uma ponte entre o sujeito e
o0 objeto. Pelo contrario, esta fora de coordenadas personologicas e objetais. Trata-
se de um processo, um campo de imanéncia, de consisténcia, um “corpo sem

orgdos” percorrido por fluxos.

(...) O desejo ndo ¢, pois, interior a um sujeito nem tampouco tende para um
objeto: ¢ estritamente imanente a um plano ao qual ndo preexiste, a um plano que
¢ preciso construir, onde sdo emitidas particulas, onde ha fluxos que se conjugam.
Nao ha desejo enquanto ndo houver desenvolvimento de um tal campo,
propagacdo de tais fluxos, emissdo de tais particulas. Longe de supor um sujeito,
o desejo s6 pode ser atingido no ponto onde alguém ¢é despojado do poder de
dizer Eu. Longe de tender para um objeto, o desejo so6 pode ser atingido no ponto
em que alguém ndo procura ou j4 ndo atinge um objeto, em que ja ndo se
apreende a si mesmo como sujeito. Objetar-se-4 entdo, que um tal desejo ¢
inteiramente indeterminado, ¢ que se encontra ainda mais impregnado de falta.
Mas quem ¢ que vos quer fazer crer que perdendo as coordenadas de objeto e de
sujeito, vos falta qualquer coisa? Quem vos impele a crer que os artigos e
pronomes indefinidos, as terceiras pessoas e 0s verbos infinitivos sdo o que ha de
mais indeterminado? O plano de consisténcia ou de imanéncia, o corpo sem
orgdos, comporta vazios e desertos. Mas estes fazem plenamente parte do desejo,
e ndo abrem ai qualquer caréncia (Deleuze & Parnet, 1977/1998, p. 112).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610330/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610330/CA

56

Aos que dizem que dessa forma se regressa ao culto do prazer, a uma
concepcao da festa, ou realidade natural e espontanea do desejo, Deleuze diz, ao
contrario, que s6 ha desejo agenciado ou maquinado e que € preciso construir o
plano de consisténcia pelo qual os desejos podem passar. O que falta, em alguns
casos, sdo as condi¢des que tornam um desejo possivel e o que acontece algumas
vezes, ¢ que as organizagdes de forma tiram a poténcia do desejo.

O desejo nao ¢ para ser submetido, ¢ um processo revolucionario
imanente. Dai Deleuze considerar o desejo construtivista, e ndo espontaneista.
“Nem sequer cremos em pulsdes interiores que inspirariam o desejo. O plano de
imanéncia ndo tem nada a ver com uma interioridade, mas com o Exterior onde
tem origem todo o desejo” (Id., ibid., p. 119). Em cada caso, Deleuze pergunta-se
em que agenciamentos os componentes entram, com que elementos externos se
compdem para construir um desejo, € ndo a que pulsdes e recordagdes remetem.
Para o autor, estamos sempre no meio de um empreendimento, no qual nada pode
ser considerado originario.

Nao ¢ apenas a falta que Deleuze tenta excluir da relagao com o desejo. O
desejo ligado a idéia de prazer-descarga também ¢ problematizado. Para o autor,
ao relacionar o desejo com o prazer € que se chega, de fato, a idéia da falta. O
desejo construtivista, que agencia, ¢ barrado quando ¢ relacionado a falta ou ao

prazer-descarga.

Ao falarmos de desejo, ja ndo pensamos no prazer e nas suas festas. Certamente o
prazer ¢ agradavel, certamente tendemos para ele com todas nossas forgas. Mas,
sob a forma mais amavel ou mais indispensavel, é ele que vem interromper o
processo do desejo como constituigdo de um campo de imanéncia. Nada mais
significativo do que a idéia de um prazer-descarga; obtido o prazer, ter-se-ia pelo
menos um pouco de tranqiilidade antes do renascimento do desejo: no culto do
prazer, ha muito 6dio, ou medo, em relacdo ao desejo. O prazer € a consignagao
do afeto, a afeccdo de uma pessoa ou de um sujeito, o tnico meio para alguém
“ndo se perder” no processo de desejo que o ultrapassa. Os prazeres, mesmo 0s
mais artificiais, ou os mais vertiginosos, s6 podem ser re-territorializagdes. Se o
desejo ndo tem por norma o prazer, nao ¢ em nome de uma falta interior que seria
impossivel colmatar, mas, pelo contrario, em virtude da sua positividade, isto €,
do plano de consisténcia que traga no decurso do seu processo. E 0 mesmo erro
que relaciona o desejo com a lei da falta e com a norma do prazer. E quando se
continua a relacionar o desejo com o prazer, com um prazer a obter, que nos
apercebemos ao mesmo tempo em que lhe falta essencialmente qualquer coisa
(Id., ibid., p. 123).
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Deleuze pretende quebrar a ligagdo entre desejo, prazer e falta, e para isso
recorre ao exemplo do amor cortés, no qual o prazer ou ao menos a conclusdo do
coito ndo ¢ priorizada. Ai existiria a constituicdo de um campo de imanéncia no
qual o desejo constroéi seu proprio plano, sem se importar com a falta ou a
interrupgdo que o prazer como descarga introduz.

Em seus Didlogos com Claire Parnet (1977/1998, op. cit.), Deleuze afirma
que a psicanalise classica acaba com todas as producdes do desejo e formagdes de
enunciados, e dessa forma, quebra os agenciamentos maquinicos do desejo.

Ele ressalta que a psicandlise mais tradicional ndo d4 importancia aos
agenciamentos extrafamiliares, aos agenciamentos do desejo que pdem sempre em
jogo varios fatores. De acordo com o filésofo francés, a psicanalise nao
compreende a logica do artigo indefinido, do verbo infinitivo, e quer sempre
buscar um definido, pessoal, escondido atras do indefinido. Considera ainda que a
psicandlise sempre que se depara com um agenciamento, extrai dele um
fragmento, quebra o conjunto do desejo, do devir, e o substitui por semelhangas
imaginarias, analogias simbdlicas, sempre reduzindo o desejo a um mesmo fator,
ora o pai, ora a mae, ora o falo, ignorando tudo o que ¢ multiplo, o construtivismo,
os agenciamentos. Para ilustrar isso, Deleuze nos fala do caso do pequeno Hans,
no qual tudo o que importa para Freud ¢ que o cavalo seja o pai, o que reduz toda
a riqueza da histéria considerando apenas essa imagem, desprezando os
agenciamentos, a situacdo, e tirando toda a possibilidade de o paciente falar.
Dessa forma, considera que a psicanalise mais tradicional, por estar muito presa a

determinadas representacdes, ¢ concebida para impedir as pessoas de falar.

A certa altura, formamos um pequeno grupo de trabalho com a tarefa seguinte:
ler relatos de psicanalise, nomeadamente de criangas, analisar esses relatos e
fazer duas colunas, a esquerda o que a crianga disse, segundo o proprio relato, e a
direita o que o psicanalista escutou e reteve (cf. Sempre o jogo de cartas da
“escolha forcada™). E espantoso. Os dois textos mais significativos a esse respeito
sd0 0 “Pequeno Hans” de Freud e o “Pequeno Richard” de Melanie Klein. E um
inacreditavel forcing, como uma partida de boxe entre categorias excessivamente
desiguais (...) (Id., ibid., p. 103).

Em A interpretagio dos enunciados (2006), Deleuze afirma que as
analises de crian¢as demonstram, de forma muito clara, como os enunciados e
declaragdes infantis sdo sufocados por redes de interpretagcdes pré-determinadas.

O autor enfatiza que, a diferenca entre o que a crianca diz e a tradu¢do que o
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analista faz, indica um grau elevado de repressdo. Como no caso do pequeno
Hans, onde o desejo do paciente ¢ limitado a familia e ao complexo de Edipo. O
cavalo tem que representar alguma outra coisa, e esse significado ¢ sempre ligado

a familia.

(...) Perguntei a Hans, a guisa de brincadeira, se os cavalos que ele via usavam
oculos, ao que ele, contra toda evidéncia em contrario, repetiu que nio.
Finalmente lhe perguntei se para ele o “preto em torno da boca” significava um
bigode; revelei-lhe entdo que ele tinha medo de seu pai, exatamente porque
gostava muito de sua mae. Disse-lhe da possibilidade de ele achar que seu pai
estava aborrecido com ele por esse motivo; contudo, isso ndo era verdade, seu pai
gostava dele apesar de tudo, e ele podia falar abertamente com ele, sobre
qualquer coisa, sem sentir medo (...) (Freud, 1909/1996, p. 45).

De acordo com Deleuze, ao invés de ver na determinacdo do cavalo uma
circulacdo de intensidades de um determinado arranjo maquinico, Freud procede
através de analogias estaticas de representagdes. O pensador francés acusa a
psicanalise mais tradicional de impedir todo movimento de desterritorializagao,
que seria a esséncia da libido e da sexualidade, e de fechar todos os devires na
territorialidade da representacdo familiar.

Segundo Eugene Holland (1999), Deleuze e Guattari rejeitam a
representacdo ela mesma, como uma distor¢ao do modo real de operagdo do
inconsciente, que ¢ produtivo, mais do que expressivo ou representativo. Ainda de
acordo com o autor, a pergunta “o que significa o desejo?” carrega um profundo
desconhecimento sobre o inconsciente, ja que distorce o desejo € o atira numa
representacao repressiva qualquer. O modelo do desejo maquinico constitui parte
da contribui¢do de Deleuze e Guattari a critica da representagao.

Deleuze considera o discurso dos psicanalistas mais ortodoxos,
obscurantista e voltado para a resignagio. O autor sabe que Edipo ndo é s6 pai e
mae, ¢ pior. Representa também a lei, o simbolico, o acesso a cultura, a finitude
do sujeito.

Deleuze ndo nega que a psicandlise tenha passado por diversas mudangas,
mas nao as considera reais, e sim pequenos deslocamentos que no fim levam ao
mesmo lugar. A préatica e a teoria permaneciam as mesmas, mas agora a
psicandlise penetrava em toda parte do setor social, € ndo apenas na familia:
“Nunca a psicandlise esteve tdo viva, seja porque conseguiu impregnar tudo, seja

porque estabeleceu através de novas bases a sua posi¢do transcendente, a sua
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Ordem especifica” (Deleuze & Parnet 1977/1998, op. cit., p. 106). O filésofo
afirma que a psicanalise deixa de estar a procura da verdade e torna-se constitutiva

da verdade: cria os acontecimentos.

Quando descobre o significante, invoca uma ordem propriamente psicanalitica (a
ordem simbolica por oposi¢do a ordem imaginaria do significado), a qual ndo
precisa de mais nada sendo de si mesma, uma vez que estatutaria ou estrutural:
ela mesma se encarrega de formar um corpo, um corpus suficiente por si proprio
(Id., ibid., p. 109).

No entanto, Deleuze enfatiza que os desejos sdo maquinas abstratas,
definem-se pelo que se passa sobre eles, pelas conjugagdes de fluxos. Sdo essas
variaveis e movimentos que definem os “regimes dos signos”, modos de

funcionamento diferentes do regime significante.

Somos compostos de linhas variaveis a cada instante, diferentemente
combinaveis, blocos de linhas, longitudes e latitudes, tropicos, meridianos etc.
Nio existem mono-fluxos. A analise do inconsciente deveria ser uma geografia
mais do que uma histéria. Que linhas se encontram bloqueadas, calcificadas,
emparedadas, num impasse, caindo num buraco negro, ou esgotadas; que linhas
estdo ativas ou vivas pelas quais algo escapa e nos arrasta? (Id., ibid., p. 126).

Deleuze considera que ha uma infinidade de regimes de signos e que o
regime da significancia e do significante ndo tem, ou ndo deveria ter, nenhum
privilégio. O autor afirma que uma semidtica geral deveria mostrar como um
agenciamento concreto lanca mao de diversos regimes de signos, com variagdes €
inovagoes. Ja ndo existem formas que se organizam em fun¢ao de uma estrutura, e
sim particulas que entram na vizinhanga umas das outras. O autor considera ainda
que a psicanalise seria incapaz de analisar os regimes de signos porque ela propria
opera na significancia.

O filosofo francés faz grandes ressalvas quanto a interpretacdo
psicanalitica, que revelaria o verdadeiro desejo, que buscaria o significado e a
descoberta do significante, enfim, a necessidade de uma coisa querer dizer e
esconder outra coisa. Para o autor, o desejo, por ser um processo de construgdo,
sofre uma interrup¢do de fluxo com a interpretacdo. Existe uma grande diferenca
entre o construtivismo e a interpretacao analitica. Deleuze faz uma contraposi¢ao

entre a interpretacdo, como a captura de algo pré-existente, € a experimentagao do
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que esté por vir, o processo, o devir. Segundo o autor, o inconsciente ndo pode ser
apreendido, nem nunca o sera.

O pensamento deleuziano contrapde-se ao pensamento da negatividade,
que vincula o desejo a falta, e o inconsciente, a fracassos e conflitos. Trata-se de
pensar o desejo e o inconsciente de um ponto de vista afirmativo. O desejo como

produgdo e o inconsciente como usina de producao.

(...) E preciso inverter a formula freudiana. O inconsciente deve ser produzido.
Nio tem nada a ver com recordagdes recalcadas, nem mesmo com fantasmas.
Nao reproduzimos recordagdes de infancia, produzimos, com blocos de infancia
sempre atuais, os blocos de devir-crianga. Cada um fabrica ou agencia, ndo com
0 ovo do qual saiu, nem com os progenitores que a isso o ligam, nem com as
imagens que dai tira, nem com a estrutura germinal, mas com o pedaco de
placenta que arrebatou, e que lhe ¢ sempre contemporaneo como matéria de
experimentacdo. Produzam o inconsciente, o que ndo ¢ facil (...) (Id., ibid., p.
100).

Na visdo deleuziana, o inconsciente € um espaco de circulacao de fluxos, e
estes sao o unico objetivo do desejo. Deleuze vé€ o desejo como um sistema de
signos a-significantes, que questiona as estruturas estabelecidas e quer sempre
mais conexdes e agenciamentos. No entanto, entende que a psicanalise mais

tradicional corta, sistematicamente, todos os agenciamentos.

3.2 Os modos de processamento da experiéncia nas maquinas
desejantes

Deleuze defende um tipo de regime que comporte linhas de fuga. Um
regime ndmade, passional, subjetivo, diferente de um regime despoético. Para ele,
nada ¢ mais despotico do que as divisdes bindrias, como homem/mulher,
natureza/cultura, enfim, a reduzida possibilidade de ter que ser isso ou aquilo.
Deve-se considerar o devir mulher, o devir homem, sdo possibilidades, devires e
agenciamentos outros que podem ser radicalmente contra o sistema sexo—género
dominante.

Ja nas primeiras paginas de O anti—-Edipo (1972), Deleuze e Guattari
declaram que por todas as partes existem apenas maquinas, com suas ligagdes ¢
conexoes, emissoes e cortes de fluxos. Nesse sentido consideram que somos todos

“bricoleurs”, cada qual com suas pequenas maquinas. “(...) o seio € uma maquina
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de produzir leite e a boca, uma maquina que se liga com ela (...)” (Deleuze e
Guattari, 1972/1996, op. cit.,, p. 1). O que existe € um processo que liga as
maquinas. O que ha sdo coexisténcias, que fazem com que as dicotomias percam o
sentido.

Nas maquinas desejantes tudo funciona ao mesmo tempo, pura
multiplicidade e afirma¢do, numa soma que nunca reune as partes em um todo.
Deleuze e Guattari ndo acreditam em fragmentos que esperam ser completados
para compor uma unidade de origem. Consideram que o problema das relagcdes
parte/todo continuard a existir enquanto o mecanicismo continuar buscando uma
totalizagdo dialética, na qual as partes emanam de uma totalidade originaria;
enquanto desconhecerem que na natureza das maquinas desejantes deve-se
introduzir a produgdo no desejo, assim como € necessario inserir o desejo no
ambito da mecanica.

O conceito de processo de producdo ¢ fundamental para entender O anti-
Edipo. Tudo ¢ produgdo, processo produtivo, a vida é um processo de produgio, e
as maquinas desejantes compdem um regime associativo.

De acordo com Holland, o modelo do psiquico, em Deleuze e Guattari, ¢ o
de uma colecdo de maquinas, as maquinas desejantes. E essas maquinas
funcionam de acordo com trés operagdes, trés processos e trés sinteses, que sao
modos de processamento da experiéncia. O autor sugere ainda que ¢ preciso
estudar essas sinteses mais detalhadamente para entender a que propodsitos essa
descricdo do psiquismo serve, no esforco critico de Deleuze e Guattari, a
psicanalise mais tradicional.

A primeira operacdo ¢ a producdo propriamente dita, que realiza o
processo de colar/cortar a partir de uma sintese conectiva. Por certo, a sintese
conectiva de producdo ¢ a mais facil de se entender das trés sinteses. Pode-se dizer
que deriva da nogdo freudiana de investimento psiquico, diz respeito aos instintos
e a forma como eles fundam objetos com valor ou carga erdtica. De forma bem
geral, a sintese produtiva traduz a nog¢ao freudiana que designa o funcionamento
da pulsdo de vida. O desejo produtivo faz conexdes, conecta objetos parciais. A
boca de uma crianga num seio constitui uma conexdo. As conexdes feitas por essa

sintese sao multiplas e heterogéneas.
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(...) sinteses de producao conectam apenas o que Melanie Klein designa “objetos
parciais”, ndo pessoas inteiras ou orgaos entendidos como pertencentes a pessoas
completas. Se a boca de uma crianga se conecta ao seio da mde enquanto ao
mesmo tempo seus olhos exploram o rosto dela, a sintese de produgdo faz apenas
essas duas conexodes: 0 seio e o rosto nao estdo conectados um ao outro nem a um
todo maior, ndo sdo vistos como pertencentes a uma sO pessoa completa.
Terceiro, as conexdes feitas pelas sinteses de producdo s3o multiplas,
heterogéneas, e continuas: um olho explora a cabeca de um cabelo, e depois vé
um rosto, ¢ depois um peito, e depois um joelho; a boca conecta-se ao peito, a
algum ar, e depois a um dedo; um dedo se conecta a uma mecha de cabelo, ¢
depois a uma boca, e assim por diante. Dessa forma, Deleuze e Guattari resumem
a sintaxe da sintese conectiva como uma série de “e...c......depois...e depois” (...)
(Holland, 1999, op. cit., p. 26).

A segunda operacdo ¢ a de registro, que busca a inscri¢ao no contexto de
uma sintese disjuntiva. A sintese disjuntiva de registro ¢ um pouco mais
complicada de se entender. Segundo Holland, a nogdo de que o psiquismo possui
um aparato de registro, ndo ¢ nova. Freud, por exemplo, sugere que a direcdo do
investimento mental registra imagens de objetos prévios de satisfagdo e quando o
organismo nao pode obter o objeto ele mesmo, langa mao do mecanismo de
alucinagcdo do objeto. A sintese disjuntiva envolve, pois, o funcionamento do
prazer, da memoéria e de tragos no aparato psiquico. Pode-se fazer uma
aproximacao da sintese disjuntiva, com o que Freud chama de pulsdo de morte.
Freud insistia que a repeticdo era central para o psiquico, no entanto, concebia a
repeticdo em termos metafisicos mais do que materialistas — a repeticdo como
repeticdo do mesmo. Em “Além do principio do prazer” (Freud, 1920/1996, op.
cit.), a compulsdo a repeticdo ¢ o que faz do prazer um principio na vida psiquica.
Tiramos prazer do que previamente experimentamos como prazeroso. A
compulsdo freudiana da repeticdo leva ao instinto de morte, que estipula um
retorno a um estado inorganico, antes de a vida comegar, governado por um
retorno mecanico ao mesmo, mais do que pela diferenca. Para Deleuze e Guattari,
a repeticdo do mesmo constitui a forma neurdtica de prazer fixada no passado, e a
repeticao da diferenca, por sua vez, encontra prazer na variagao, no improviso.

Junto com a importancia que ddo ao processo de registro no psiquico,
Deleuze e Guattari formulam uma critica a representag@o para atacar a psicanalise
e sua fixagdo no complexo de Edipo. Em Diferenca e Repeticio (1968), trabalho
parcialmente discutido no capitulo anterior, Deleuze tenta ressituar o conceito de

diferenca em relacdo a identidade, insistindo no fato de que a diferenca e a
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multiplicidade sdo categorias primarias, ¢ que a identidade ¢ secunddria e
dependente delas. O que se repete ndo ¢ o mesmo, mas o diferente.

Para Holland, tirar prazer na variacdo mais do que na repeticdo mecanica
exige uma forga complementar a sintese conectiva que, de outra forma, iria fechar
o organismo na forma habitual da conexdo. Esse refor¢o permite que o conjunto
de conexdes seja quebrado para que outras conexdes sejam estabelecidas em seu
lugar, somente para serem também quebradas e substituidas por outras, e assim
por diante, até o infinito. Esse ¢ o papel da versdao de Deleuze e Guattari para
pulsdo de morte, um papel de antiprodugdo. O efeito da antiprodugdo na sintese
conectiva ¢, entdo, o de constituir uma superficie que registre relagdes entre
conexoes, ao invés de produzir conexdes. Essa ¢ a superficie de registro que os
autores remetem ao corpo sem Orgaos.

Segundo Holland, o corpo sem 6rgdos opera de acordo com um modo
radicalmente indeterminado de associagdo livre entre sinais, sinais que ndo tém
significado e sdo heterogéneos. Ainda de acordo com o autor, o corpo sem 0rgaos
representa na leitura deleuziana da psicanalise um lugar de potencial de liberdade,
uma espécie de tabula rasa, livrando o organismo da repeticdo puramente
mecanica da determinagdo instintual, desde que se entenda que essa tabula rasa
ndo existe de comego, mas ¢ produzida no curso do desenvolvimento psiquico

pela transformagado de energias de conexdo em energias de registro.

(...) o que € essencial ¢ que até mesmo quando a antiprodugdo interrompe ou
suspende a existéncia de conexdes produtivas no corpo sem orgaos, ela a0 mesmo
tempo registra suas diversas possibilidades, ¢ termina por multiplicar as relagdes
entre eles ao infinito. Dai a importincia da sintaxe da sintese disjuntiva de
registro, que seleciona e encadeia sinais de 6rgdos — maquinas produzidas pela
sintese conectiva em uma série aberta ao infinito: “cada ... ou...ou” (Holland,
1999, op. cit., p. 31).

Finalmente, a terceira operacdo ¢ a de consumacao/subjetivacdo, vinculada
ao consumo e a sintese conjuntiva. De acordo com Holland, a sintese conjuntiva
fala da formacdo da subjetividade, ou melhor, de “alguma” subjetividade, séries
de estados subjetivos vividos, mas sem necessariamente culminar numa
subjetividade fixa e de identidade especifica. A sintese conjuntiva de consumo—

consumacgdo gera uma espécie de pensamento do tipo: “entdo aquilo era eu!”.
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disjungdes (ou ..ou...ou) geradas pelas sinteses anteriores.

Apo6s conferir a dinamica da subjetividade esquizo, do seu regime de
sinteses tal como propostas por Deleuze e Guattari, podemos contrasta-las com as
especificidades da subjetividade edipiana, construida na familia nuclear tomada
como realidade absoluta dentro do capitalismo e reforgada pela psicanalise.
Contrastar o que os autores do O anti-Edipo referem como um uso legitimo e um
uso ilegitimo das sinteses do inconsciente.

Como foi visto, a produ¢do desejante ¢ produciao de producgdo, assim como
toda maquina ¢ maquina de madaquina. Deleuze e Guattari consideram o
esquizofrénico psiquiatrizado como produto de uma parada no processo de
producao, produto da captura do desejo nas malhas do poder. Da mesma forma, se
perguntam se o registro do desejo passa pelos termos edipianos ou se Edipo ndo
seria uma exigéncia da reproducdo social, buscando domesticar uma matéria que
lhe escapa. Os autores acreditam que o Edipo supde uma grande repressdo das
maquinas desejantes e questionam a necessidade de sujeigao a ele.

Para pensar o desejo em um plano de imanéncia, fora da transcendéncia
edipiana, Deleuze e Guattari propdem o conceito de corpo sem oOrgaos, citado
anteriormente. Este conceito possibilita uma critica a nogao de organizacao, ao
corpo como organismo organizado, a estratificacdo e a rigidez representacional do
corpo, e propde pensar uma dimensdao de caos relativo que se opde a ordem.
Portanto, ¢ importante ressaltar que ndo se trata de caos total, e sim de um corpo
entendido como espago intensivo, espago mais flexivel, amplo, aberto, que
possibilita a passagem de fluxos e intensidades. Enfim, o corpo como espago real,
sem o aprisionamento da representagdo. Os 6rgdaos nao desaparecem, apenas
ganham um papel mais flexivel, voltam a um estado do corpo anterior a
organizag¢do organica, ao organismo que lhes aprisionou a vida. Ainda segundo
Holland, Deleuze e Guattari recorrem a esse termo de Artaud, para levantar a
questdo de como o corpo ¢ organizado e como ele pode ser ativamente
desorganizado para permitir a producdo de outras formas de organizag¢des nao-
fixadas, como por exemplo, na esquizofrenia.

O corpo sem o6rgaos ¢ inorganizado, improdutivo, porque desarranja a
producao, funciona como anti-producao, ¢ produzido na sintese conectiva e serve

de superficie para o registro dos processos de produ¢do do desejo. O corpo sem
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orgios ¢ atravessado pelas transformagdes, pelas passagens do que nele se
desenvolve. Nesse corpo, nada ¢ representativo, tudo ¢ vida. Existem apenas
potencialidades, faixas de intensidades, limiares. Fatores bastante proximos da
vivéncia do processo esquizo.

Como foi visto anteriormente, assim como uma parte da libido como
energia de produgdo se transforma em energia de registro, ha uma parte da libido
que se transforma em energia de consumo, momento onde devemos considerar o
modo como a subjetividade € produzida. Deleuze e Guattari se perguntam como
foi possivel dar ao esquizo a figura de um farrapo autistico, separado do real e da
vida. Da mesma forma, se perguntam como a psicandlise cldssica conseguiu
transformar o neurdtico em alguém que consome eternamente o papai—mamae €
nada mais. Como reduzir a sintese conjuntiva de consumo, a formacao de
subjetividade do “afinal era isso”, a descoberta de Edipo?

A subjetividade e a sexualidade sdo fluxos, intensidades, e ndo precisam

estar presas a papéis, pois isso traz apenas ressentimento e niilismo.

(...) a oposicao das forgas de atracdo e de repulsdo produz uma série aberta de
elementos intensivos, todos positivos, que nunca exprimem o equilibrio final de
um sistema, mas um numero ilimitado de estados estacionarios metaestaveis por
que passa um sujeito (Deleuze & Guattari, 1972/1996, op. cit., p. 24).

Os autores defendem que a subjetividade € prioritariamente ndomade, ndo ¢
exclusivamente fixa, e ressaltam que € preciso deslocar a €nfase do sujeito para a
vida e seu processo de atualizagdo. Trata-se aqui de um confronto entre a
producdo e a representagdo, que ressalta a importancia do pré-individual, do

parcial, do processo, do devir, dos fluxos.

De acordo com o sentido da palavra “processo”, o registro rebate-se sobre a
produgdo, mas a produgdo de registro é produzida pela producdo de produgéo.
E, do mesmo modo, o consumo segue-se ao registro, mas a produgdo de
consumo ¢ produzida pela e na produgdo de registro. E que na superficie de
inscri¢do ha algo da ordem de um sujeito que se deixa referenciar. E um sujeito
estranho, sem identidade fixa, errando sobre o corpo sem 6rgdos, sempre ao lado
das maquinas desejantes, definido pela parte que toma do produto, recolhendo
em toda a parte o prémio de um devir ou de uma metamorfose, nascendo dos
estados que ele proprio consome e renascendo em cada estado (...) (Id., ibid., p.
21).
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Os autores do Anti-Edipo procuram uma dimenso realmente imanente do
inconsciente. Eles afirmam, inclusive, que Freud também descobriu as maquinas
desejantes e as producdes do inconsciente. No entanto, ele parece nao dar valor a
essa descoberta ao postular o Edipo, que captura toda a poténcia e vitalidade que
existem no processo € acaba por demarcéd-lo excessivamente, aprisionando-o.
Deleuze e Guattari tentam recuperar o conceito de libido do primeiro Freud, a
questdo da economia libidinal, a libido entendida como fluxo. Além disso,
valorizam também o id que comporta um campo nao-representacional de fluxos.

Os autores entendem que, com a leitura de Lacan, as possibilidades do
desejo ficam centradas no significante do Edipo como estrutura, e que para pensar
em termos ndo edipianos, escapar a eles, € preciso retomar o inconsciente que o
proprio Freud descobriu, no qual a dimensao de producdo ainda ndo tinha dado
lugar a representacdo. Enfatizam que a nog¢do da estrutura traz com ela a idéia de
falta, de castracdo, e uma crenca de que se ndo ha castracdo, ndo ha inconsciente
nem desejo, o que gera uma nocao de subjetividade fundada na insuficiéncia e na
resignagdo. E preciso contrapor a isso tudo a idéia de inconsciente maquinico,
que funciona como produgao.

Restringindo-se sempre ao Edipo, a psicanalise mais tradicional fica sem
saida, vira uma historia de cura interminavel que gira em torno de si ¢ do eixo
edipiano. Dessa forma, a psicanalise edipiana retoma a psiquiatria classica, com o
discurso de que a familia enlouquece, e ndo se langa na descoberta de novos
métodos.

A vida ¢ uma experiéncia multipla que nao pode parar nos limites
coercitivos do Edipo. Deleuze considera que, sem duvida, os pais estio 1a. No
entanto, sdo apenas parte de uma vida que ¢ multipla. Um pensamento imanente
ndo precisa colocar familia e cultura como um terceiro que se situa entre homem e

natureza. O pensamento imanente pensa em termos de coexisténcias.

(...) Para ja, vemos apenas como o consumo de intensidades puras ¢ estranho as
figuras familiares, como o tecido conjuntivo do “afinal!” ¢é estranho ao tecido
edipiano. Mas como resumir todo esse movimento vital? Seguindo um primeiro
caminho (via curta) podemos dizer que sobre o corpo sem 6rgdos os pontos de
disjungdo formam circulos de convergéncia em torno das maquinas desejantes;
entdo o sujeito, produzido como residuo ao lado da maquina, apéndice ou peca
adjacente a maquina, passa por todos os estados do circulo e de um circulo ao

outro. O proprio sujeito ndo estd no centro, ocupado pela maquina, mas nos
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contornos, sem identidade fixa, sempre descentrado, concluido dos estados por
que passa (Id., ibid., p. 25).

A grande ambivaléncia da psicanalise ¢ que ela desterritorializa, abre a
possibilidade para a produgdo desejante, e depois recaptura o produto no campo
subjetivo privado da familia. Em vez de viabilizar a produ¢do desejante, impde
um viés fantasmatico, teatral e mitologico. Deleuze e Guattari sdo propositivos,
assumem uma postura de combate politico, enfatizam a desterritorializacdo e a
decodificagdo. Contudo, a questdo ¢ o que pode vir dai, para onde isso pode abrir.
Desterritorializar para construir novos territérios, nos quais a poténcia da
producao de diferenca se mantém, esse € o objetivo.

De acordo com os autores, o desejo nao depende de uma falta, pelo
contrario, ele produz, constroi maquinas, faz agenciamentos coletivos, se associa a
outras maquinas e provoca rupturas. Introduzir a producdo no desejo e no
inconsciente ¢ pensar no que estd sendo produzido, em vez de pensar na falta. A

producao desejante ndo ¢ nem imagindria, nem simbolica, € real.

3.3 O peso do familialismo sobre a psicanalise

Para Holland, um dos principais objetivos de Deleuze e Guattari, ¢ libertar
o desejo esquizofrénico do nucleo familiar e da representagdo edipica imposta
pela psicandlise.

A psicandlise classica esmaga a produgdo desejante, quando submete tudo
as imagens familiares, totaliza tudo no Edipo, e esquece que os objetos parciais
sdo pecas das maquinas desejantes que remetem a um processo de relagdo e
produgdo irredutiveis. Ao enquadrar a vida da crianca no Edipo, medindo a
infancia pelas relagdes familiares, a psicanalise tradicional desconhece a producao
do inconsciente e os mecanismos coletivos que incidem sobre este. Ela encerra a
sexualidade no tridngulo artificial, enquanto a sexualidade tem mais for¢a, mais
potencial do que isso. Dessa forma, ao invés de ser libertador, esse tipo de
psicandlise participaria da repressdo burguesa, mantendo a humanidade sob o jugo

do casal parental.
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A psicanélise ortodoxa fez do Edipo o seu dogma e generalizou esse
conceito. Deleuze e Guattari pensam que a psicanalise se entregou a uma
edipianizagao furiosa com o auxilio dos recursos da imagem e da estrutura.

Em seu inicio, antes de formular teoricamente o Edipo, a psicanalise fez
descobertas valiosas sobre o inconsciente, como a confrontacdo direta da
producdo desejante com a producdo social, e da formagao dos sintomas com as
formacgdes coletivas. Até¢ 1905, Freud destaca idéias como as de libido, conexdes
parciais, desejo como produgdo, inconsciente molecular, para além da
circunscri¢cdo ao mito edipiano. Tudo isso fica comprometido com a instauragao
do imperialismo de Edipo. A associacio livre se fecha as conexdes plurivocas.
Todas as cadeias do inconsciente sao suspensas, nas palavras de Deleuze e
Guattari, em um significante despdtico. A producdo desejante ¢ esmagada e
submetida as exigéncias da representagdo. “(...) Como se Freud tivesse recuado
face a este mundo de producado selvagem e desejo explosivo e quisesse introduzir
nele, fosse como fosse, um pouco de ordem, da ordem classica do velho teatro
grego” (Deleuze & Guattari, 1972/1996, op. cit., p. 56). Apesar do Edipo,
considerado a marca da reconciliagdo da psicandlise com a representacdo, os
autores enfatizam que a descoberta da natureza subjetiva do desejo, das maquinas
desejantes, constitui também o campo analitico, que continua a funcionar mesmo
através de Edipo.

Deleuze e Guattari pensam em uma superestrutura que seria da ordem do
macro, do molar, e que incluiria, por exemplo, objetos totais, € em uma infra-
estrutura de dimensao molecular, micro, que incluiria o devir, o acontecimento, o
impessoal, o parcial. Existe nesses autores uma insisténcia em retomar os objetos
parciais, ndo aprisionados pela captura da representacdo. Eles consideram que o
inconsciente trabalha sempre na multiplicidade e na parcialidade, ndo edipianiza,
ndo totaliza. Freud revela sua tendéncia ao pensamento metafisico, molar, ao fazer
de Edipo o critério da sexualidade e, dessa forma, soldar a sexualidade ao
complexo familiar.

A psicandlise classica diz que os objetos parciais tendem para uma
totalidade. Deleuze e Guattari consideram evidente que tal totalidade-unidade ¢
percebida como auséncia, aquilo que falta aos objetos parciais e aos sujeitos do
desejo. A partir disso, descobre-se por toda parte algo de transcendente € comum

para introduzir a falta no desejo.
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Esse algo de comum, de transcendente e de ausente, chamar-se-a phallus ou lei,
para designar “0” significante que distribui no conjunto da cadeia os efeitos de
significacdo e que nela introduz as exclusdes (esta a origem das interpretagdes
edipianas do lacanismo). E ¢ ele que atua como causa formal da triangulagdo, ou
seja, torna possiveis tanto a forma do tridngulo como a sua reproducdo: por isso a
formula do Edipo é 3 + 1, o Um do phallus transcendente, sem o qual os termos
considerados ndo formariam um tridngulo. Tudo se passa como se a cadeia dita
significante, construida por elementos que por si mesmos nao sdo significantes,
por uma escrita plurivoca e por elementos destacaveis, fosse objeto de um
tratamento especial, de uma destrui¢do que dela extraisse um objeto destacado, o
significante despotico de cuja lei, a partir de entdo, toda a cadeia parece estar
suspensa, com todos os elos triangulados. Utiliza-se aqui um curioso paralogismo
que implica o uso transcendental das sinteses do inconsciente: passa-se dos
objetos parciais destacdveis para o objeto completo destacado, de que derivam
as pessoas globais por determinagdo de falta (1d., ibid., p. 76).

Através dessa passagem empurra-se toda a sexualidade para o codigo
edipiano e projeta-se os cortes-fluxos em um mesmo lugar mitico. Os objetos
parciais nao perdem sua eficdcia, mas a referéncia ao phallus da sentido a
castragdo. E essa referéncia da significado as experiéncias externas ligadas a
privagdo, a suposta falta dos objetos parciais.

E precisamente essa “falta” atribuida aos objetos parciais que inquicta
Deleuze e Guattari. Os autores ndo negam que exista uma sexualidade edipiana,
uma castracdo edipiana e objetos completos. Negam que sejam produgdes do
inconsciente. Consideram que a edipianizagdo e a castragdo produzem a ilusdo de
que a producdo desejante deve se submeter a leis transcendentes e servir a uma
producao social e cultural superior. A partir dai todas as resignagdes estdao
justificadas.

Segundo os autores, a psicanalise classica assegura essa conversdo do
inconsciente. Ela chama de pré-edipiano o estdgio que deve ser ultrapassado para
alcancar uma integragdo evolutiva em dire¢do ao objeto completo ou organizado
no sentido de uma integracao estrutural, em dire¢do ao estabelecimento de um

significante despotico, sob o imperialismo do phallus.

Na verdade, o problema nédo ¢ o da existéncia de estadios pré-edipianos de que o
Edipo seria o eixo, mas da existéncia e natureza de uma sexualidade a-edipiana,
de uma castragdo a-edipiana: os cortes fluxos da produgdo desejante ndo se
deixam projetar num lugar mitico, os signos do desejo ndo se deixam extrapolar
num significante, a trans-sexualidade ndo deixa nascer nenhuma oposicao
qualitativa entre uma heterossexualidade e uma homossexualidade locais e nado
especificas. Por toda essa reversdo o que existe ¢ a inocéncia das flores, em vez
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da culpabilidade de conversdo. Mas em vez de garantir, de tentar assegurar a
reversdo de todo o inconsciente na forma e no contetdo a-edipianos da produgao
desejante, a teoria e a pratica analiticas promovem a todo o0 momento a conversao
do inconsciente no Edipo, forma e contetido (veremos, com efeito, a que é que a
psicanalise chama “resolver” o Edipo). A psicanélise promove primeiramente
essa conversdo fazendo um uso global e especifico das sinteses conectivas. Esse
uso pode ser definido como transcendente, e implica um primeiro paralogismo na
operagao psicanalitica (...) (Id., ibid., p. 78).

Os autores afirmam que uma revolu¢do materialista passa pela critica do
Edipo e do uso ilegitimo que a psicanalise edipiana faz das sinteses do
inconsciente. Edipo, ao se introduzir nas sinteses disjuntivas de registro desejante
impde o ideal de uma utilizagao limitativa, a férmula do tridngulo pai, mae, filho.
A triangulagdo familiar passa a representar o minimo de condigdes exigidas para
que um “eu” receba coordenadas que o diferenciem quanto a geracdo, ao sexo € ao
estado. Enfim, o registro edipiano introduz uma utilizacdo exclusiva, limitativa e
negativa da sintese disjuntiva.

Holland lista cinco paralogismos — transformacdes de verdades relativas
em verdades absolutas — que a psicandlise edipiana comete. Para este autor, o erro
central desta psicandlise, ¢ concluir diretamente da proibicdo a natureza do que ¢
desejado. O incesto € proibido porque ¢ desejado. Proibe-se algo, e aquilo que foi
proibido passa a ser desejado. Atribui-se ao desejo uma natureza incestuosa. E o
desejo que ndo ¢ atrelado a proibi¢des, que ¢ ndmade, multiplo, d4 lugar a uma
subjetividade fixada nesse territorio fechado do Edipo. De acordo com Holland,
este ¢ um dos quatro mal-entendidos cometidos pela psicanalise sobre o desejo,

distorcer sua natureza atrelando-a a qualquer representacao fixa.

Essa ¢ a manha da lei que proibe o incesto (e talvez da lei em geral): ela apresenta
o desejo com uma imagem falsificada sobre o que o desejo “quer” no ato de
proibir isto. O desejo é entdo pego em uma armadilha, em um primeiro
paralogismo, um classico “double-bind” que Deleuze e Guattari chamam ‘o
paralogismo do deslocamento’: subjetividades doceis supostamente descobrem o
que desejam ao mesmo tempo que descobrem que ndo podem té-lo. A lei, no
entanto, Deleuze e Guattari insistem, ndo é um sistema natural ou mecanico, mas
sim um sistema de semiotica, um sistema de representacdo (Holland, 1999, op.
cit., p. 37).

Deleuze e Guattari ressaltam também que a psicandlise edipiana nao
inventa o Edipo, ela apenas cai na armadilha de pensar edipianamente o

inconsciente, a subjetividade e a familia. A familia nuclear ¢ o centro de
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reproducdo do sistema capitalista, nicleo de reproducdo de uma subjetividade
docil que serve a propria manuten¢do do sistema. De acordo com Holland, o
capitalismo isola a reproducdao na esfera doméstica ou privada e tem como
conseqiiéncia uma subjetividade muito pobre em termos de objetos de
identificacdo: s6 se pode optar por ser como o pai ou como a mae, ¢ nada além
disso.

Nessas condigdes, seria preciso parar de produzir referéncias binarias, de
eternizar o Edipo e de recusar o multiplo. Deleuze e Guattari identificam ai um
segundo uso ilegitimo da sintese conjuntiva por parte da psicanalise classica: a bi-
univocizagdo, a reducdo da verdadeira complexidade do inconsciente. Dessa
forma, a psicandlise edipiana comete o paralogismo da “aplicacao”, aplicando o
triangulo edipico a tudo, fazendo com que tudo fique referido ao pai e a mae, em
vez de oferecer uma série aberta contendo diversas possibilidades de
identificacao, restringe a subjetividade a duas possibilidades.

Para Holland, Lacan de certa forma avang¢a, argumentando que o complexo
de Edipo s6 aparentemente concerne as figuras concretas de pai e mée, ¢ que na
verdade, envolve fun¢des mais do que figuras ou imagens. No entanto, o autor
enfatiza que Deleuze e Guattari acham que Lacan ndo vai muito longe
substituindo figuras por fung¢des, considerando que a versao familiar e a estrutural
do Edipo, assim como seu registro imaginario e simbélico, sdo indistinguiveis.

Ainda segundo Holland, para Freud, o complexo de Edipo ¢ um drama
familiar sobre a separagdo da mae sob a ameaca da castragdo, aceitando a
autoridade proibitiva do pai e identificando-se com o parente do mesmo sexo, na
procura de uma esposa. Em Lacan, o complexo de Edipo torna-se um drama
existencial sobre a aquisicdo da linguagem e a entrada num universo de
significantes governado pela lei da significagdo. A separacdo da mae significa,
pois, a perda do contato com o dominio fisico do ser, e a aceitacdo do dominio do
significado e da lei da significagdo em seu lugar. Em Lacan, a proibi¢do contra o
incesto se torna o nao, o nome-do-pai. O pai castra, proibe o acesso a mae.
Deleuze e Guattari enfatizam a possibilidade de se viver sem a “lei do pai”, sem
leis transcendentes, afirmando que nada falta no comeco do processo, e que a falta
sO existe em relacdo a ilusdo do significado pleno, do objeto completo que servira

como referéncia para toda a experiéncia. Dessa forma, mais uma vez, a psicanalise
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tradicional transforma uma suposi¢do em verdade absoluta, e comete outro mal-
entendido a respeito do funcionamento do psiquismo.

De acordo com Holland, a psicandlise edipiana comete um quarto
paralogismo, que Deleuze e Guattari chamam de paralogismo da extrapolagao,
quando extrai um objeto parcial em particular do fluxo da experiéncia e o
transforma em um privilegiado objeto completo em torno do qual todos os outros
objetos parciais e experiéncias em geral serdo compreendidos. Este € precisamente
o papel que Lacan concede ao phallus na sua versao lingiiistica do complexo de
Edipo.

Na psicanalise edipiana, somente depois dos fatores familiares ¢ que se
atribui importancia as demais relacdes sociais, que sao consideradas secundarias,
apenas “sublimagdes” das relagdes edipicas.

Deleuze e Guattari chamam de libido a energia propria das maquinas
desejantes e consideram que as transformagdes dessa energia ndo sdo nunca
dessexualizagdo, nem sublimagdo. De fato, os autores ndo percebem a relacao da
libido com uma energia propriamente sexual, da forma como postula a

psicandlise.

(...) ndo percebemos bem em que principios é que a psicandlise apdia a sua
concepgdo do desejo, quando supde que a libido tem que se dessexualizar e até
que se sublimar para proceder a investimentos sociais, € que, inversamente, s no
decurso de processos de regressdo de patologica € que os ressexualiza. A ndo ser
que o postulado dessa concepgdo seja ainda o familiarismo, que defende que a
sexualidade s6 opera em familia, e que tem de se transformar para investir
conjuntos mais vastos. Mas na realidade, a sexualidade esta em todo lado: no
modo como o burocrata acaricia os seus dossiers, um juiz faz justica, um homem
de negocio faz circular dinheiro, a burguesia enraba o proletariado, etc. E nédo ¢
preciso recorrer a metaforas, tal como a libido ndo recorre a metamorfoses (...)
(Deleuze e Guattari, 1972/1996, op. cit., p. 305).

Nao ¢ por extensdo dessexualizante que a libido investe os grandes
conjuntos mas, ao contrario, ¢ por restricao que ela ¢ determinada a recalcar seus
fluxos para reté-los em conceitos estreitos, tais como os de casal e familia e, dessa
forma, constranger a sexualidade.

A familia, uma instituigio do capitalismo, ¢ delegada a fungdo de
reproducado, a fungdo de aparecer como um microcosmo enquanto ela realmente

nao o ¢. Longe de ser autonomo, o complexo de Edipo da familia nuclear ¢
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fabricado para encontrar os requisitos da formagdo social capitalista, da qual ele
deriva, por delegacao.

Para Holland, a repressdo social delegada a familia no capitalismo, faz
parecer que existe uma repressao psiquica autdonoma originada no complexo de
Edipo, que apenas depois vai se estender para a repressio social. Aceitando em
primeiro lugar esse tipo de repressdo, toda repressdo psiquica estd justificada, e
toda repressdo social sera considerada secunddria. Para Deleuze e Guattari, ¢
preciso identificar o Edipo como forma de repressdo social pertencente ao
capitalismo. E de importancia vital para uma sociedade como a nossa reprimir o
desejo e, mais ainda, tentar achar algo melhor que a repressdo, para que até a
sujeicado seja desejada.

A sexualidade e o amor extrapolam em muito o Edipo, sonham com
outras coisas, fazem passar fluxos multiplos que ndo se encerram numa ordem
estabelecida. Se o desejo ¢ recalcado, ¢ porque sempre pde em questdo a ordem
estabelecida, e isso ndo quer dizer que seja a-social. O desejo ameaga a sociedade
nao por ser desejo da mae, mas porque ¢ revolucionario.

E questiondvel se o complexo de Edipo ¢ realmente o objeto de
recalcamento e também se ¢ efetivamente desejado. Freudianamente falando, se
algo ¢é interdito, é porque ¢ desejado. Porém, o Edipo pode ser um produto ficticio

do recalcamento.

(...) Procede-se como se do recalcamento se pudesse concluir diretamente a
natureza do recalcado ¢ do interdito, a natureza do que ¢ interdito. Isto é
tipicamente um paralogismo — mais um — o quarto paralogismo, a que se deveria
chamar deslocamento. Porque pode acontecer que a lei proiba algo de
perfeitamente ficticio na ordem do desejo ou dos “instintos”, para nos convencer
que tinhamos a inten¢do correspondente a essa fic¢do. Este € mesmo o Unico
meio que a lei tem para apanhar a intengdo e culpabilizar o inconsciente (...)
(Deleuze e Guattari, 1972/1996, op. cit., p. 120).

Deleuze e Guattari concluem que a psicanalise classica estd fortemente
ligada ao capitalismo e a economia politica, e que essa estreita relagdo depende de
um mecanismo econdmico no qual os fluxos descodificados do desejo tém que ser
rebatidos no campo familiar. O Edipo funciona como a tltima palavra do
consumo capitalista: consumir papai ¢ mamae ¢ deixar-se triangular no diva. A

finalidade da psicanalise edipiana esta marcada por essa fun¢ao social.
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Deleuze e Guattari consideram que o que torna o esquizo doente ¢ a
edipianizacdo que o obrigam a suportar. Ele sofre, ndo por ter um eu dividido ou
um Edipo desfeito, mas por ser reconduzido a tudo o que ja abandonou. Os
esquizos levam consigo os fluxos descodificados, instalam suas maquinas
desejantes no corpo sem Orgdos, atravessam o limite, fazem viagens de
intensidade. A doenca ¢ a interrup¢do desse processo de producdo desejante.
Nessa perspectiva, a loucura nao € necessariamente uma derrocada (breakdown),
pode ser também a abertura de uma passagem (breakthrough). Ser louco nao ¢é
necessariamente ser doente, por mais que esses dois termos se tornem
complementares. Os autores do Anti-Edipo pensam que o ponto de vista vigente
sobre a saude mental ndo ¢ uma verdadeira saude. A esquizofrenia ¢ um processo
e ndo um fim; uma produ¢do e ndo uma expressao. Nem todos conseguem a
abertura de uma passagem através do muro ou limite esquizofrenizante. A maior
parte, ao se aproximar do muro, recua e prefere submeter-se a lei do significante,
ser marcado pela castracdo e pela triangulagio do Edipo.

A verdadeira diferenca esta entre as maquinas desejantes molares e
moleculares. Estas ultimas sdo maquinas formativas nas quais até as falhas sdo
funcionais, procedem por cortes e fluxos, fluxos associativos e objetos parciais,
induzindo sempre conexoes, disjungdes inclusivas e conjungdes plurivocas. Por
outro lado, as maquinas molares se encontram no plano estrutural das institui¢des,
que lhes ddo uma “armadura de ago”, estruturando os seres vivos pelas unidades
da sua pessoa, espécie, operando conexdes globais e especificas, disjuncdes
exclusivas e conjun¢des biunivocas.

Deleuze e Guattari destacam a existéncia de uma sexualidade a-edipiana, e
demonstram como a esquizofrenia da uma licdo extra-edipiana ao revelar uma
utilizacdo imanente nao exclusiva, mas afirmativa, inclusiva e ilimitativa da
sintese disjuntiva. Eles utilizam como exemplo o fato de o esquizofrénico ndo ser
homem, nem mulher, mas homem do lado dos homens e¢ mulher do lado das
mulheres. Ele ¢ trans—sexuado e opera por disjuncdes inclusivas que nao se

fecham sobre os seus termos.

A sintese disjuntiva de registro conduz-nos, portanto, ao mesmo resultado que a
sintese conectiva: também ela & passivel de duas utilizagdes, uma imanente e
outra transcendente. E porque ¢ que ainda aqui a psicandlise apdia o uso
transcendente que introduz por toda a parte as exclusoes e as limitagdes na rede
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disjuntiva e precipita o inconsciente no Edipo? E porque é que a edipianizacio é
precisamente isso? E que a relagdo exclusiva introduzida pelo Edipo ndo esta so
entre as diversas disjunc¢des concebidas como diferenciagdes, mas também entre
o conjunto dessas diferenciacdes que ela impde e um indiferenciado que ela
supde. O Edipo diz-nos: se ndo obedeceres as linhas de diferenciacio, papai—
mamde—u, ¢ todas as exclusivas que as balizam, cairds na escuriddo do
indiferenciado (...) (Id., ibid., p. 82).

Deleuze e Guattari consideram o Edipo como uma imposi¢ao social, a qual
a psicose resiste e a neurose se adapta. Para os autores, Freud parece ndo gostar
dos esquizofrénicos justamente por causa da resisténcia deles a edipianizagao.
Deleuze e Guattari propdem desfazer o inconsciente edipiano, artificial, reprimido
e repressivo, balizado pela familia, para atingir um inconsciente produtivo
imediato. Os autores de O Anti-Edipo consideram que essa transformagio pode se
dar até mesmo dentro da psicanalise, que se tornaria uma maquina do aparelho

revolucionario.

(...) A esquizo-analise ndo se propde resolver o Edipo, ndo pretende resolvé-lo
melhor que a psicanalise edipiana. Propde-se desedipianizar o inconsciente para
poder chegar aos verdadeiros problemas. Propde-se atingir essa regido “para la de
todas as leis”, em que o problema deixa de poder ser posto. E, por conseqiiéncia,
também ndo partilhamos do pessimismo de pensar que essa mudanca, essa
libertagdo, so se pode fazer fora da psicanalise. Pensamos, pelo contrario, que ¢
possivel dar-se uma reversao interna que transforme a maquina analitica numa
peca indispensavel do aparelho revoluciondrio. Mais: j& ha mesmo condigoes
objetivas para isso (Id., ibid., p. 85).

Deleuze e Guattari consideram ainda que ndo ¢ possivel tratar a psicose
com o mesmo modelo da neurose e que a visdo estrutural da psicose ¢ muito
problematica. Pensam que a técnica psicanalitica tradicional ¢ insuficiente no
cuidado com as psicoses, ja que a esquizofrenia ¢ uma experiéncia de intensidade
que escapa ao plano representacional, a qual nos permite pensar o desejo como
fluxo, saindo de uma concepcdo ortodoxa do desejo fundado no recalque. Os
autores se perguntam se sera o processo de fluxos de desejo ou, pelo contrario, a
sua interrupcao, seu prolongamento no vazio, que reduzem o esquizofrénico a
uma figura hospitalizada, separada da realidade.

Quando perguntados se alguma vez tinham visto um esquizofrénico,
Deleuze e Guattari rebateram perguntando aos psicanalistas se alguma vez
escutaram um delirio. Delirio que nao ¢ familiar, mas histérico-mundial. O

esquizo e seus delirios pdem as questdes fora da familia. Na andlise freudiana do
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caso Schreber (Freud, 1911/1996) por exemplo, todo esse contetido desaparece,
tudo ¢ esmagado na triangulagdo de Edipo e referido ao pai. Para os autores, esse
caso revela as insuficiéncias da psicanalise edipiana.

Deleuze e Guattari lembram, por exemplo, do conceito lacaniano de
forclusdo, que forca a edipianizacao dos “rebeldes” e leva a estranha concepgao de
que o psicotico escapa ao Edipo porque esta inserido em um Edipo ao quadrado.
Com este conceito, constitui-se uma imagem extensiva de familia, segundo a qual
sd0 necessarias varias geragoes, pelo menos trés, para a formagao de um psicotico.
A auséncia de Edipo ¢ entendida como uma falta ligada ao pai, uma lacuna, um
buraco na estrutura e, em nome dessa falta, remete-se ao outro poélo edipiano: o
das identificagdes imaginarias no seio do indiferenciado materno. Tudo ¢
interpretado como um conjunto de identificagdes imaginarias dependentes do que

“falta” ao sujeito para se deixar edipianizar.

E, todavia, (...) se ha problema que ndo se ponha na esquizofrenia, é o das
identificagdes... E se curar é edipianizar, entdo compreendemos os sobressaltos
do doente que “ndo se quer curar” e trata o analista como um aliado da familia, e
logo a seguir da policia. O esquizofrénico estara doente, separado da realidade,
porque lhe falta o Edipo, porque lhe “falta” qualquer coisa do Edipo — ou, pelo
contrario, por causa da edipianizacdo que ele ndo pode suportar e que todos lhe
pretendem aplicar (a repressdo social antes da psicanalise)? (Deleuze ¢ Guattari,
1972/1996, op. cit., p. 95).

Os pais tém seu lugar no inconsciente, mas como outros tantos indutores.
Porém, o familialismo pesa sobre a psicandlise, que continua a confiar o papel de
organizador a elementos simbdlicos ou estruturais, que sdo os elementos da
familia e da matriz edipiana, transformando a familia em algo transcendente.

Vale lembrar que a familia ¢ cortada por cortes ndo-familiares e que tudo o
que acontece no mundo forma os complexos do inconsciente. Se ha estruturas,
elas estdo no real e ndo formam uma estrutura mental; sdo as formas de producao
social, com seus cortes extrafamiliares, que se relacionam com a produgdo
desejante.

Segundo os autores, o grande argumento do familialismo seria o de que,
pelo menos a principio, o inconsciente se exprime em um estado de relagdes e
constelacdes familiares no qual o real, o imagindrio e simbolico estariam

misturados. No entanto, o social existe desde o comeco e ndo surge apds, como
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um além. Até o bebé estabelece uma relacdo imediata entre o desejo e uma
realidade social.

Com a sua critica, Deleuze e Guattari propdem uma abordagem libidinal,
econdmica e politica, que considera as maquinas desejantes, ja que nao se limita a
estrutura edipiana, e atinge os investimentos sociais da libido. Ao fascismo do
poder, eles contrapdem as linhas de fuga, ativas e positivas que fazem passar
fluxos sob os c6digos sociais que os querem barrar.

Na ordem da producdo tudo ¢ ndo-edipiano, tem outro regime, outra
utilizacdo das sinteses, que estimulam a autoproducdo do inconsciente, o
inconsciente orfao e social. O Anti-édipo propde uma utilizagdo nomaddica e
plurivoca das sinteses conjuntivas, em vez de uma utilizacdo segregativa e
biunivoca. E preciso questionar a psicanélise classica e sua crenca no Edipo, o
inconsciente ndo pode ser reduzido a um estado de crenga, que sufoca o desejo e

seu carater produtor.

(...) A questdo do pai ¢ como a questdo de Deus: nascida da abstragdo, supde que
a ligagdo entre o homem e a natureza, entre 0 homem e o mundo se rompeu, de
modo que o homem tem que ser produzido como homem por algo de exterior a
natureza ¢ a0 homem. A propoésito disso, ha uma observagdo de Nietzsche muito
semelhante as de Marx e Engels: “Rebentamos de riso s6 de imaginar homem e
mundo lado a lado, separados pela sublime pretensdo da pequena palavra e”. A
coextensividade, a coextensdo do homem e da natureza ¢é totalmente diferente;
movimento circular através do qual o inconsciente, permanecendo sempre
sujeito, se produz a si mesmo e se reproduz (...) (Id., ibid., p. 112).

Os autores consideram que o inconsciente ndo levanta problemas de
sentido, mas de utilizagdo. A questdo do desejo é: como isso funciona? Como as
maquinas desejantes funcionam? Quais sao as falhas que fazem parte da sua
utilizagdo? Como passam de um corpo para outro? Como se agarram ao corpo
sem oOrgdos e confrontam seu regime com os das maquinas sociais? Quais sdo as
conexodes? Que utilizagdo das sinteses se faz? O inconsciente ndo representa nada
nem quer dizer nada, ele produz e funciona.

O questionamento de Deleuze e Guattari propde um inconsciente nao
ideologico, mas material, ndo edipiano, mas esquizofrénico, ndo simbolico, mas
real, ndo estrutural, mas maquinico, ndo molar, mas molecular, ndo expressivo,

mas produtivo.
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Diante da critica comum feita ao O Anti Edipo, de que a esquizofrenia é
valorizada de uma maneira romantica e irresponsavel, a qual confunde o
revolucionario com o esquizo, Deleuze afirma em Conversagoes (1972-1990) que
uma escola de esquizofrenia ndo seria mal: liberar os fluxos, descodificar,
desterritorializar, tudo isso € positivo. No entanto, ndo se responsabiliza pelos
contra-sensos que suas teses podem causar. Insiste, inclusive, na intencionalidade
de provoca-los, afirmando que por tras dos contra-sensos sempre ha uma politica.

O autor considera que Foucault demonstrou de forma clara como a
producdo, ao irromper no mundo da representacao, produz um importante corte, e
como a producdo, social ou desejante, trabalha com forgas que ndo se deixam
conter na representacao, trabalha com fluxos e cortes que a atravessam por todos
os lados. Sempre que a produgdo, em vez de ser apreendida na sua realidade ¢
rebatida em um espaco de representacdo, s6 pode valer pela sua auséncia e
aparece como uma falta nesse espago. Ai se introduz a falta, e todos os seus
correlatos, dentre os quais se destaca a castracao.

A procura de uma estrutura por parte da psicanalise contribui para uma
teoria da falta. A estrutura funciona quase como uma prisdo, na qual a diferenca
sexual, por exemplo, se constitui a partir de duas alternativas excludentes, homem
ou mulher. Diante disso, qualquer outra possibilidade ¢ remetida ao campo da
indiferenciagdo. Sustentando outro ponto de vista, os autores defendem puras
multiplicidades positivas, sinteses operando em um plano de imanéncia ou
consisténcia, sem exclusodes, ja que a matéria que lhes serve de suporte ndo esta
especificada em nenhuma unidade estrutural ou pessoal, e sim no corpo sem
orgdos que preenche os espagos todas as vezes que ¢ preenchido por uma
intensidade. Mantendo-se no nivel molecular, ndo ¢ necessario pleitear uma

unidade estrutural totalizante e a questdo da falta ndo se coloca mais.

3.4 Como desedipianizar as paisagens

Deleuze e Guattari ddo primazia aos investimentos libidinais do campo
social em detrimento do investimento familiar, consideram a relacdo ndo familiar
sempre primeira. Afirmam que o phallus nunca foi, nem € o objeto nem a causa
do desejo. Trata-se, na verdade, de um aparelho de castrar, de uma maquina que

impoe a falta ao desejo, um dos elementos que faz com que a psicanalise mais
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tradicional se afaste de uma relagdo fundamental com o exterior. Deleuze e
Guattari consideram, por exemplo, que mulheres e criancas ndo podem “assumir”
sua situacdo numa sociedade capitalista exatamente por essa relagdo nao ter nada
a ver com o phallus e a castracdo, mas pelo fato de estar relacionada a uma
dependéncia econdmica insuportavel.

O problema pratico do Anti-Edipo é devolver as sinteses do inconsciente
sua utilizagdo imanente, desedipianizar, destruir crengas para atingir a producao
das maquinas desejantes e os investimentos sociais.

Para Deleuze, o territorio sé vale em relagdo a um movimento através do
qual se sai dele avangando para novas regides; terra nova na qual o desejo
funciona segundo seus elementos e fluxos moleculares. Mundo de comunicagdes
transversais, viagem intensiva que desfaz terras em favor das novas terras que
cria, e que ndo precisa de grandes movimentos, pode-se dar no corpo sem Orgaos.
As maquinas desejantes sdo cortes-fluxos que cortam e a0 mesmo tempo correm
para as pequenas conexdes as quais sdao rebatidas numa territorialidade
representativa qualquer. Nao ha desterritorializagdo sem, ao mesmo tempo, um
esforco para se territorializar em outro lugar.

Os autores do Anti-Edipo insistem em enfatizar que, o que faz o esquizo
sofrer ndo ¢ o proprio processo, mas as interrupgdes que se dao quando aquele que
ndo se deixa edipianizar ¢ neurotizado em familia ou psicotizado no asilo.
Concluem que talvez a tnica doenga seja a neurose e o Edipo pelo qual tudo se
mede.

Deleuze e Guattari propdem que a psicanalise seja unicamente funcional,
que se preocupe com os arranjos maquinicos apreendidos na sua dimensao
molecular, com 6rgaos que ndo remetem para um organismo — cuja dispersao nao
tem nada a ver com uma falta — mas constituem um modo de presenga na
multiplicidade.

Sobre a possibilidade de se codificar essa cadeia molecular do desejo,
Deleuze e Guattari observam que um coédigo implica duas coisas: uma
especificagdo do corpo pleno como territorialidade de suporte e a ere¢do de um
significante despotico do qual toda cadeia depende. Na cadeia molecular tudo se
passa de forma diferente, sua funcdo ¢ codificar os fluxos sobre o corpo sem

orgdos que, por sua vez, desfaz os codigos e passa o muro do significante. A
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cadeia molecular ainda ¢ significante porque ¢ feita de signos do desejo; no
entanto, esses signos estdo sob o regime das disjungdes inclusivas.

Os autores sabem que nao ¢ facil desedipianizar as paisagens, mas
procuram construir um inconsciente ndo-figurativo e nao-simbolico, uma pintura
abstrata, com fluxos-esquizes ou real-desejo, acabando com as condi¢des
minimas de identidade e estrutura. Deleuze e Guattari objetivam desfazer as
formas das pessoas e do eu, ndo para substitui-los por um indiferenciado pré-
edipiano, mas pelas linhas de singularidades a-edipianas, pelas maquinas
desejantes.

Inspirados em Nietzsche e Espinosa, Deleuze e Guattari denunciam as
paixoes tristes, os valores em nome dos quais depreciamos a vida. De acordo com
Antonioli (1999), as paixdes tristes, no caso da psicanalise, sdo representadas pelo
desejo impedido de sair de coordenadas dadas a priori. Ainda de acordo com a
autora, em Espinosa, cada individualidade ndo ¢ concebida como uma forma
fechada, definitivamente construida, mas como um conjunto de relagdes entre
velocidades diferentes, encontros de ritmos, que fazem do corpo ¢ da alma ndo
mais substincias de sujeitos, mas modos. Dessa forma, Espinosa propde uma
mudanga concreta na maneira de viver ao postular que um corpo ¢ definido pelo
seu poder de afetar e de ser afetado, apontando para uma dimensao onde a vida
serd sempre uma experimentacao, uma busca de encontros, relagdes e construcao
de planos de imanéncia. O poder de ser afetado de um corpo ¢ sempre efetivado
em relacdo com outros corpos. Para Hardt, esse poder define a receptividade de
um corpo nao como passividade, mas como uma afetividade, nocdo que
proporciona a Deleuze um meio de colocar a experiéncia interior como uma

modalidade da exterioridade corporea.

A receptividade de um corpo estd fortemente ligada a sua expressdo externa
ativa: a afetividade é um atributo da poténcia do corpo. Em Nietzsche, como em
Espinosa, entdo, o pathos ndo envolve um corpo “sofrendo” paixdes; ao
contrario, o pathos envolve as afec¢des que marcam a atividade de um corpo, a
criacdo que ¢ alegria (Hardt, 1996, op. cit., p. 98).

De acordo com Antonioli, com a teoria dos afetos de Espinoza, busca-se
compreender, numa comunidade, como os relacionamentos podem se compor para
trazer um aumento de poténcia, ¢ o problema da politica ndo ¢ mais de limitar as

liberdades, mas de organizar um mundo cada vez mais largo e intenso; a questao
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se desloca de um problema de limitacdes e de interdigdes, para girar em torno de
composicao e de criacao.

Segundo Hardt, um agente corpéreo como o de Espinosa, a saber, o
individuo como um corpo ou um grupo de corpos reconhecidos por seus
movimentos e desejos, comuns, pode liderar uma luta contra as paixdes tristes e
descobrir uma pratica da alegria, que se realiza no plano da socialidade,
fornecendo os termos para a criagdo de uma coletividade expansiva.

Para Mengue (1994, op. cit.), a questdo central do pensamento de Deleuze
¢ a possibilidade de se conceber um sistema aberto, inserir o multiplo dentro do
pensamento, o principio de uma conexdo permanente, de uma heterogeneidade.
Um sistema € aberto quando os conceitos sao relacionados a circunstancias e nao
mais a esséncias. De acordo com essa teoria, a psicanalise ndo poderia se fechar
num Unico sentido; teria que se abrir para o multiplo, para a diferenga e para a
possibilidade de conexdes e interagdes novas.

A concepcgao deleuziana de sistema aberto resulta em uma nova imagem
do pensamento, que de acordo com Mengue, ndo tem por projeto uma repeti¢ao da
historia do pensamento, e sim uma descri¢do das relacdes de exterioridade, que
sdo constitutivas do multiplo.

Mil Platés (1980), obra que se segue ao Anti-Edipo, e que serd analisada
no proximo capitulo, parece alcangar o objetivo de Deleuze e Guattari de inserir o
multiplo no pensamento. Os autores de Mil platos o consideram como um projeto
construtivista, uma teoria das multiplicidades por elas mesmas.

No Anti-Edipo, os autores queriam chamar a atengdo para os limites da
psicanélise edipiana, e para os estragos que Edipo faz na imagem geral que se faz
do pensamento. Porém, Deleuze e Guattari apontam que mesmo apos o sucesso de
seu livro de 1972, o Edipo familiar continuou a impor seu regime na psicanalise e
por toda parte do pensamento. A partir disso, os autores resolvem entdo em Mil

Platés, avangar em diregdo a terras desconhecidas, sem o registro edipiano.
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4. A Psicanalise no plano de imanéncia

4.1 O plano de imanéncia ou plano de composi¢ao

De acordo com José Gil (2007, op. cit.), com a concepgao do plano de
imanéncia, a obra inicial de Deleuze muda e o excesso, que ¢ primeiramente
muito importante, depois deixa de ser, porque tudo é excessivo no plano de
imanéncia.

Em Mil Platos, a légica do conceito de tal plano estd presente em quase
toda a obra; contudo, antes de entrarmos em seu estudo, impde-se um esfor¢o no
sentido de definir o que seria o plano de imanéncia. No livro de 1991, O que é a
filosofia, Deleuze e Guattari falam sobre o que ¢ o plano de imanéncia que,
segundo os autores, ndo ¢ um conceito, nem o conceito de todos os conceitos.

A idéia de que a filosofia ¢ um construtivismo, com dois aspectos
complementares, criar conceitos e tragar planos, marca a posi¢ao dos autores. O
plano de que falam envolve movimentos infinitos que o percorrem e retornam,
enquanto os conceitos sdo velocidades infinitas de movimentos finitos, que
percorrem somente seus proprios componentes. Os conceitos povoam o plano,
enquanto o plano ¢ o meio indivisivel em que os conceitos se distribuem sem lhes
romper a integridade. O plano assegura o ajuste dos conceitos com conexdes
crescentes e 0s conceitos asseguram o povoamento do plano de uma forma sempre

variada.

Os conceitos s@o superficies ou volumes absolutos, disformes e fragmentarios,
enquanto o plano ¢ o absoluto ilimitado, informe, nem superficie nem volume,
mas sempre fractal. Os conceitos sdo agenciamentos concretos como
configuragdes de uma maquina, mas o plano ¢ a maquina abstrata cujos
agenciamentos sdo as pegas. Os conceitos sdo acontecimentos, mas o plano é o
horizonte dos acontecimentos, o reservatorio ou a reserva de acontecimentos
puramente conceituais: ndo o horizonte relativo que funciona como um limite,
muda com um observador e engloba estados de coisas observaveis, mas o
horizonte absoluto, independente de todo observador, e que torna o
acontecimento como conceito independente de um estado de coisas visivel em
que ele se efetuaria (Deleuze & Guattari, 1991/1992, p. 52).

O plano de imanéncia seria a imagem do pensamento que reivindica o

movimento do infinito, que pode ser compreendido como o tipo de movimento
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que ndo remete mais as coisas as coordenadas espago-temporais, ou a pontos fixos
de referéncia. Quando o movimento infinito toma conta de tudo, ndo ha mais lugar
para um sujeito e um objeto, a ndo ser como conceitos, pois 0 movimento se
define por idas e voltas infinitas. Portanto, ¢ fundamental ndo confundir o plano
de imanéncia e os conceitos que o ocupam.

O plano de imanéncia ¢ sempre unico, variacdo pura de diversos
movimentos do infinito misturados, que longe de romper a univocidade do plano
de imanéncia, constituem sua curvatura variavel. Deleuze e Guattari afirmam que
apesar de o plano de imanéncia ser sempre Unico, existem planos de imanéncia
distintos, que se sucedem ou rivalizam na historia. “O plano ndo €, certamente, o
mesmo nos gregos, no século XVII, hoje (e ainda esses termos sdo vagos e
gerais): ndo € nem a mesma imagem do pensamento, nem a mesma matéria do
ser” (Id., ibid., p. 55). Isso seria explicavel pelo fato de que o plano ndo dispde de
nenhum conceito de verdade e, portanto, nele, o verdadeiro s6 pode ser definido
por um “voltar-se na dire¢do de...”. Precisamente pelo fato de que o plano de
imanéncia ¢ pré-filosofico e, portanto, ja ndo opera com conceitos, ele implica
uma espécie de experimentacdo tateante, e seu tragado recorre a meios pouco
ortodoxos.

De acordo com os autores, o problema da filosofia ¢ o de adquirir uma
consisténcia sem perder nada do infinito em que o pensamento mergulha. Para
isso, a filosofia instaura o plano de imanéncia cuja curvatura variavel opera um
corte no caos, apelando a uma criagdo de conceitos que tracem ordenadas
intensivas dos movimentos infinitos. Isso tudo ¢ muito diferente da problematica
da ciéncia que busca dar referéncia ao caos, renunciando por esse propodsito aos
movimentos e velocidades infinitas, e lhes impondo uma limitacao de velocidade.

A imanéncia nunca serd imanente “a” algo. Sempre que um Uno aparece,
para além do Uno, invoca-se uma férmula neoplatonica, e encontra-se um jeito de
reintroduzir o transcendente. Os autores afirmam que nao ¢ dificil fazer da
imanéncia algo transcendente, e que para isso basta parar o movimento do
infinito. Ai a transcendéncia desce e se instala novamente. A imanéncia s6 €
imanente a si mesma, ela ndo pertence a nada sendo a si mesma. Deleuze e
Guattari consideram que Espinosa foi talvez o tnico a ndo ter nenhum
compromisso com a transcendéncia ao conceber a imanéncia como um plano

percorrido pelos movimentos do infinito e preenchido por coordenadas intensivas.
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Deleuze e Guattari consideram que ha um esfor¢o para acreditarmos que a
imanéncia ¢ uma prisdo solipsista, e que o transcendente pode salvar-nos. Os
autores apontam que a suposi¢do de Sartre, de um campo transcendental
impessoal, ¢ que devolve a imanéncia os seus direitos. O plano de imanéncia
apresenta apenas acontecimentos, mundos possiveis, o que talvez faca dele uma

forma de empirismo radical.

O empirismo ndo conhece sendo acontecimentos ¢ outrem, pois ele ¢ grande
criador de conceitos. Sua for¢ca comega a partir do momento em que define o
sujeito: um habitus, um habito, apenas um habito num campo de imanéncia, o
habito de dizer Eu... (Id., ibid., p. 66).

O plano de imanéncia envolve também as Ilusdes, alucinagdes e sentimentos de

toda natureza.

Ha, de inicio, a ilusdo de transcendéncia, que talvez preceda todas as outras (sob
um duplo aspecto, tornar a imanéncia imanente a algo, ¢ reencontrar uma
transcendéncia na propria imanéncia). Depois a ilusdo dos universais, quando se
confunde os conceitos com o plano; mas esta confusdo se faz quando se coloca
uma imanéncia em algo, ja que este algo é necessariamente conceito: cré-se que o
universal explique, enquanto € ele que deve ser explicado, e cai-se numa tripla
ilusdo, a da contemplagdo, ou da reflexdo, ou da comunicagdo. Depois, ainda, a
ilusdo do eterno, quando esquecemos que os conceitos devem ser criados. Depois
a ilusdo da discursividade, quando confundimos as proposigdes com oS
conceitos... Precisamente, ndo convém acreditar que todas essas ilusdes se
encadeiem logicamente como proposicdes; elas ressoam ou reverberam, e
formam uma névoa espessa em torno do plano (Id., ibid., p. 67-68).

Os autores consideram que, talvez, o grande gesto da filosofia, ndo seja
exatamente pensar o plano de imanéncia, mas mostrar que ele atravessa cada
plano. O plano de imanéncia ¢ o mais intimo no pensamento, € a0 mesmo tempo,

o fora absoluto; ¢ ida-e-volta incessante, movimento infinito.

Espinosa, o tornar-se filésofo infinito. Ele mostrou, erigiu, pensou o “melhor”
plano de imanéncia, isto é o mais puro, aquele que ndo se da ao transcendente,
nem propicia o transcendente, aquele que inspira menos ilusdes, maus
sentimentos e percepgoes erroneas... (Id., ibid., p. 79).

Para Deleuze, Nietzsche e Espinosa recusam qualquer transcendéncia,
recusam o0s universais, enfim toda instancia que ultrapasse a terra € os homens,
por isso, sdo autores da imanéncia. Esse mesmo tipo de recusa ¢ empregado por

Deleuze para pensar a psicanalise, procurando uma dimensdo realmente imanente


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610330/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610330/CA

85

do inconsciente. Um campo inconsciente livre dos elementos transcendentes que
permeiam a psicandlise mais tradicional onde tudo remete a representacdes
familiares ou da lei. Por certo, Deleuze também busca a liberagdo para o
pensamento psicanalitico.

Em Conversagoes (1972/1990, op. cit.), Deleuze enfatiza, a respeito de Mil
Platés — obra ja consideravelmente imersa na no¢do do plano de consisténcia —
que os Platos constituem um sistema aberto, compostos por diversos modos. Nao
se trata de um livro regular, organizado em capitulos que vao em dire¢ao a uma
conclusdo, mas de uma obra repleta de acidentes e composta por multiplos
aspectos. Para o filosofo francés, cada platd traga um mapa de circunstincias de
um acontecimento. Portanto, ¢ um livro que briga com um sistema de anticriagao.

Em Mil Platos (1980/1995), a psicanalise ndo ocupa mais o lugar central
que ocupava no Anti Edipo; agora é a lingiiistica que recebe maior atengio, o que
ndo nos desvia do percurso proposto por esta dissertacdo, j4 que em inumeros
momentos, a psicanalise estabelece relacdes bastante préximas com a lingiiistica.
A pretensdo da lingiiistica de “fechar a lingua sobre si” referindo os enunciados
aos significantes e as enunciagdes aos sujeitos, ¢ denunciada por Deleuze e
Guattari, que dessa forma dao continuidade a critica ao significante e ao
estruturalismo. Nesta obra, os autores buscam e se interessam pelo que esta fora
da lingiiistica. Valorizam a pragmatica, a linguagem penetrada pelas
circunstancias, pelos atos, enfim, defendem uma variagdo continua da linguagem.
A nosso ver, trata-se de uma variacao continua de todo tipo de sistema, inclusive o
sistema psicanalitico, o que fica claramente indicado no Anti-Edipo quando
consideram que a psicanalise deve ser uma analise de linhas, de espagos, de
devires, uma geografia mais do que uma historia.

De acordo com Peter Pelbart (Deleuze & Guattari, 1980a/1997, op. cit.),
Foucault declara que essa obra ¢ uma introducdo a vida ndo-fascista; a vida que
intenciona liberar-se das velhas categorias do negativo, como a lei, o limite, a
castragdo e a falta, para investir no positivo, no multiplo, no némade. E preciso
recusar, com a devida aten¢do as regras de prudéncia, o eu, o sujeito e toda

limitacdo que eles nos impdem.
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4.2 As multiplicidades rizomaticas

Para Deleuze e Guattari, um livro ¢ um agenciamento incapaz de ser
atribuido a um eu, ja que ¢ um lugar de multiplicidade, corpo sem 6rgaos, local de
intensidades puras. Mil Platés ¢ escrito na forma de rizoma.

O rizoma ¢ um conceito apresentado por Deleuze e Guattari em Mil platos
a partir da andlise de diferentes tipos de pensamentos. O primeiro deles ¢ o
pensamento do tipo arvore/raiz, ou pensamento arborifico, que se caracteriza pela
necessidade de uma unidade principal, necessaria para suportar raizes secundarias.
Este tipo de pensamento funciona sob uma légica bindria, que desenvolve a lei do
uno que vira dois e depois se torna quatro, realizando assim o que os autores
chamam de “pseudo-multiplicidades arborescentes”. O pensamento arborifico nao
compreende efetivamente a multiplicidade, pois precisa remeter todas as coisas a
uma unidade principal.

Outro tipo de pensamento, bastante utilizado na modernidade, seria o da
raiz fasciculada, o sistema radicula. Neste caso, de acordo com os autores, a raiz
principal deixa de existir e uma multiplicidade de raizes secundarias se instala.
Existe um movimento, porém a unidade de uma raiz principal ainda aparece como
possivel. Portanto, o sistema fasciculado ndo rompe verdadeiramente com o
dualismo. “Toda vez que uma multiplicidade se encontra presa numa estrutura,
seu crescimento ¢ compensado por uma reducdo das leis de combinagdao”
(Deleuze e Guattari, 1980a/1995, op. cit., p. 14).

Deleuze e Guattari consideram que a ldgica bindria, e as relagdes
biunivocas, predominam na psicanalise, na lingliistica ¢ no estruturalismo, e até
mesmo na informatica, que conserva o arcaico pensamento de atribuir todo o
poder de uma maquina a um 6rgao central. Os autores enfatizam que a arvore, ou
a raiz, inspira uma triste imagem do pensamento, que imita o multiplo a partir de
uma unidade superior, de centro. Considerando que toda a nossa cultura esteja
fundada numa légica arborescente, ndo devemos mais acreditar em pensamentos

arborificos.

Os sistemas arborescentes sdo sistemas hierarquicos que comportam centros de
significancia e de subjetivacdo, autdmatos centrais como memorias organizadas.
Acontece que os modelos correspondentes sdo tais que um elemento s6 recebe
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suas informag¢des de uma unidade superior € uma atribui¢ao subjetiva de ligagdes
pré-estabelecidas (Id., ibid., p. 26).

Nio basta enaltecer o multiplo. E preciso fazé-lo sem acrescentar sempre
uma dimensdo superior. E necessario fazer rizomas, que sdo sistemas abertos
capazes de construir multiplas conexdes. “Subtrair o tinico da multiplicidade a ser
construida; escrever a n-1. Tal sistema poderia ser chamado de rizoma. Um
rizoma como haste subterranea distingue-se absolutamente das raizes e radiculas”
(Id., ibid., p. 15).

A conex@o e a heterogeneidade sdo principios ativos de um rizoma, que
pode ter qualquer um dos seus pontos conectado a qualquer outro, o que o torna
muito diferente do sistema arvore/raiz, que tem um ponto, uma ordem fixa. Para
os autores, as multiplicidades sdo rizomaticas, porque ndo se deixam
sobrecodificar, nem jamais dispdem de uma dimensao suplementar ao nimero de
suas linhas. As multiplicidades sdo planas, ocupam todas as suas dimensdes.

Deleuze e Guattari nos mostram que todo rizoma compreende linhas de
segmentaridade segundo as quais ele € estratificado, territorializado, organizado e
significado, mas também as linhas de fuga, as linhas de desterritorializagdo, as
quais participam do rizoma fazendo uma alianca com o molecular. Trata-se de
uma comunicagdo entre linhas transversais que embaralham o sistema da
genealogia.

O rizoma faz mapa, volta-se para a experimentag@o no real e ndo pode ser
explicado por nenhuma estrutura profunda. Os autores consideram que a
psicanalise classica tem como objeto um inconsciente ele mesmo representante,
paralisado em complexos codificados, € que ela tem como finalidade a exploragdo
de um inconsciente ja dado e camuflado. Ao contrario desse tipo de psicanalise, o
mapa — que faz parte do rizoma — ndo reproduz um inconsciente fechado sobre si
mesmo. Ele o constrdi, contribui para o seu desbloqueio, faz conexdes. Dado que
¢ um sistema aberto, conectavel em todas as suas dimensoes, ele partilha com o
rizoma a caracteristica de ter multiplas entradas. “Um mapa tem multiplas
entradas contrariamente ao decalque que volta sempre ‘ao mesmo’” (Id., ibid., p.
22).

Os autores se perguntam se com essa separagdo fazer mapas/fazer

decalques, ndo estariam sendo dualistas, opondo um bom e um mau lado. Porém
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expdem de forma bem clara que quando um sistema ¢ fechado e arborificado,

acaba-se com o desejo, que sempre se move e produz por rizoma.

O decalque ja traduziu o mapa em imagem, ja transformou o rizoma em raizes e
radiculas. Organizou, estabilizou, neutralizou as multiplicidades segundo eixos de
significancia e de subjetivacdo que sdo os seus. Ele gerou, estruturalizou o
rizoma, ¢ o decalque ja ndo reproduz sendo ele mesmo quando cré reproduzir
outra coisa. Por isso ele é tdo perigoso. Ele injeta redundancias e as propaga. O
que o decalque reproduz do mapa ou do rizoma s3o somente 0s impasses, 0S
bloqueios, os germes de pivd ou os pontos de estruturacdo. Vejam a psicanalise e
a lingiiistica: uma s¢é tirou decalques ou fotos do inconsciente, a outra, decalques
ou fotos da linguagem, com todas as traicdes que isso supde (ndo ¢ de espantar
que a psicanalise tenha ligado a sua sorte a da lingliistica). Vejam o que acontece
ja ao pequeno Hans em pura psicandlise de crianca: ndo se parou nunca de lhe
quebrar seu rizoma, de lha manchar seu mapa, de colocéa-lo no bom lugar, de lhe
bloquear qualquer saida, até que ele deseje sua propria vergonha e sua culpa,
fobia (impede-se-lhe o rizoma do prédio, depois, o da rua, enraizando-o na cama
dos pais, radiculando-o sobre o seu préprio corpo, e, finalmente bloqueando-o
sobre o professor Freud). Freud considera explicitamente a cartografia do
pequeno Hans, mas sempre somente para rebaté-la sobre uma foto de familia (Id.,
ibid., p. 23).

Os autores destacam, entdo, a importancia de uma outra operacao, que
religa os decalques ao mapa e relaciona as raizes ou as arvores a um rizoma.
Estudar o inconsciente seria, entdo, como por exemplo no caso do pequeno Hans,
mostrar como ele tenta constituir um rizoma, com a casa da familia, mas também
com a linha de fuga da rua, ao invés de prender o menino apenas nas dimensdes
familiares.

Considerando que o mapa ou o rizoma tém entradas multiplas, os autores
observam que se pode entrar nelas também pelo caminho dos decalques ou das
arvores/raizes e que, efetivamente, seremos obrigados a cair em impasses, a passar
por poderes significantes, a nos apoiar em formagdes edipianas, territorialidades
endurecidas, assim como, em outros casos, também iremos nos deparar com
linhas de fuga que facam explodir as raizes e operar novas conexdes.

Aos sistemas centrados, os autores opdem sistemas a-centrados, nos quais
as comunicagdes se fazem de um vizinho a um vizinho qualquer, onde as unidades
principais ndo pré-existem e nos quais os individuos sdo todos intercambidvesis,
definindo-se tdo somente por um estado em um dado momento. A oposicao
centro/a-centrado, encontra expressao na defini¢do de que N sera sempre, desde

entao, n-1.
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O rizoma pde em jogo regimes de signos muito diferentes, ele ndo se deixa
reconduzir nem ao Uno nem ao multiplo. Ele ndo ¢ o Uno que se torna dois, nem
um multiplo que deriva do uno. De acordo com Deleuze e Guattari, o rizoma nao
¢ feito de unidades, mas de dimensoes, de direcoes cambiantes. Ele nao tem
comec¢o nem fim, mas sempre um meio pelo qual cresce, transborda, e muda de
natureza. Oposto a uma estrutura, o rizoma ¢ feito somente de linhas, linhas
estratificadas, territorializadas, e linhas de fuga desterritorializadas. O rizoma,
contrariamente a arvore, ndo € objeto de reprodugdo, ele procede por variacao e
expansado, se refere a um mapa que deve ser construido com multiplas entradas e
saidas, com suas linhas de fuga. Para os autores, contra os sistemas centrados de
comunicacdo hierarquica e ligagdes pré-estabelecidas, o rizoma ¢ um sistema a-
centrado, ndo hierarquico e nao significante, definido apenas por uma circulacao
de estados. O que esta em questdo no rizoma ¢ uma relagdo com todos os tipos de
devires.

O que no Anti-Edipo era pensado em termos de investimento parandico,
nos Mil Platos atendera pela categoria de sedentario, da mesma forma que o que
foi pensado em termos de investimento esquizdide, sera agora remetido a
categoria de ndmade. O ndmade ¢ aquele que consegue viver em rizoma, em um
sistema aberto a novas conexdes, ndo busca identidades fixas nem unidades
origindrias, e constitui sua relacgdo com a terra pelo movimento de
desterritorializacdo e reterritorializacdo. O sedentario busca a raiz, o territorio
como terreno fixo e imutavel. Temos ai duas formas diferentes de se relacionar
com as coordenadas existenciais. Em cada caso, ¢ preciso descobrir qual a
natureza do investimento libidinal no campo social, sedentaria ou nomadica.

Deleuze e Guattari afirmam ainda que ndo ¢ facil perceber as coisas pelo
meio, e ndo de cima para baixo, ainda mais partindo de uma histéria que sempre
foi escrita do ponto de vista dos sedentéarios. Faz-se necessdria uma apologia ao

nomadismo.

Escrever a n, n-1, escrever por intermédio de slogans: faga rizoma e nio raiz,
nunca plante! Nao semeie, pique! Nao seja nem uno nem multiplo, seja
multiplicidades! Faga a linha ¢ nunca o ponto! A velocidade transforma o ponto
em linha! Seja rapido, mesmo parado! Linha de chance, jogo de cintura, linha de
fuga. Nunca suscite um general em vocé€! Nunca idéias justas, justo uma idéia
(Godard). Tenha idéias curtas. Faga mapas, nunca fotos nem desenhos. Seja a
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pantera cor de rosa e que vossos amores sejam como a vespa e a orquidea, o gato
¢ 0 babuino (Id., ibid., p. 6).

Um rizoma ndo come¢a nem conclui; ele se encontra sempre no meio.

13 99

Enquanto a arvore impde o verbo “ser”, o rizoma fortalece a conjuncdo

13 2

e...e...e...”, desenraizando o verbo ser e produzindo multiplicidades. O
inconsciente ndo pode ser reduzido a ter que significar alguma coisa, seguindo um
modelo arborifico. Com Deleuze e Guattari, a questdo gira em torno da produgao,

e o rizoma ¢ a producdo do inconsciente, com novos enunciados, outros desejos.

Ainda a psicanalise: ndo somente em sua teoria, mas em sua pratica de calculo e
de tratamento, ela submete o inconsciente a estruturas arborescentes, a grafismos
hierarquicos, a memorias recapituladoras, orgdos centrais, falo, arvore-falo. A
psicanalise ndo pode mudar de método a este respeito: sobre uma concepgio
ditatorial do inconsciente ela funda seu proprio poder ditatorial. A margem de
manobra da psicanalise €, por isso, muito limitada. H4 sempre um general, um
chefe, na psicanalise como em seu objeto (general Freud). Ao contrario, tratando
0 inconsciente como um sistema a-centrado, quer dizer, como uma rede
maquinica de automatos finitos (rizoma), a esquizo-andlise atinge um estado
inteiramente diferente do inconsciente (Id., Ibid., p. 28).

Deleuze e Guattari consideram que, em Mil Platos, o comentario sobre O
homem dos lobos (Freud, 1918/1996) constitui um definitivo adeus a psicanalise
tradicional com suas divisdes dualistas entre consciente € inconsciente, natureza €
cultura, corpo e alma. Os autores querem falar das multiplicidades que constituem
a propria realidade e que ultrapassam distingdes simplistas. As multiplicidades
ndo supdem nenhuma unidade, nenhuma totalidade e ndo remetem a um sujeito, e
sim a singularidades, devires, rizoma, plano de composicao, territdrios e niveis de

desterritorializagao.

Naquele dia 0 homem dos lobos saiu do diva particularmente cansado. Ele sabia
que Freud tinha o talento de tangenciar a verdade, passando ao lado, para, depois,
preencher o vazio com associagdes. Ele sabia que Freud nao conhecia nada sobre
lobos nem tampouco sobre anus. Freud compreendia somente o que era um
cachorro. Isso ndo bastava, ndo bastaria. O Homem dos lobos sabia que Freud o
declararia logo curado, mas que de fato ele ndo estava, e que ele continuaria a ser
tratado eternamente por Ruth, por Lacan, por Leclaire. Ele sabia, enfim, que
estava em vias de adquirir um verdadeiro nome proprio, homem dos lobos, bem
mais adequado que o seu, posto que ele acedia & mais alta singularidade na
apreensdo instantanea de uma multiplicidade genérica: os lobos — mas que este
novo, este verdadeiro nome proprio ia ser desfigurado, mal ortografado,
retranscrito em patronimico (Deleuze e Guattari, 1980a/1995, op. cit., p. 39-40).
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No artigo O inconsciente (Freud, 1915b/1996), Freud faz uma distingao
entre neurose e psicose. Deleuze e Guattari consideram que o autor realiza um
interessante procedimento de redugdo nesse artigo, ao postular que o neurdtico
guia suas comparagdes ou identificagdes com base em representagao de coisas,
enquanto o psicotico tem somente a representacdo de palavras. Os autores
observam que, para Freud, quando a coisa explode e perde sua identidade, pode-se
contar com a palavra para restabelecer uma identidade. O neur6tico ¢ capaz de
comparar globalmente uma cicatriz a castracdo, uma meia com uma vagina,
enquanto o psicotico ¢ capaz de apreender a pele como uma multiplicidade de
poros, a meia como uma multiplicidade de malhas. Para os autores, assim que
Freud descobre o inconsciente, com sua arte das multiplicidades moleculares, ele
em seguida ja retorna as unidades molares.

Freud decide tratar-se de neurose o caso do “Homem dos lobos”. Seu
paciente conta que sonhou com seis ou sete lobos em cima de uma arvore e
desenhou apenas cinco, o que intriga Freud, que segundo Deleuze e Guattari,
emprega entdo mais um procedimento de redugdo, a associagdo-livre no nivel das
representacdes das coisas, com o objetivo de retornar a identidade da pessoa ou do

objeto supostamente perdido.

A operagdo ¢ feita pela associagdo do sonho com o conto O lobo e os sete
cabritinhos (dos quais somente seis foram comidos). Assiste-se ao jubilo redutor
de Freud , vé-se literalmente a multiplicidade sair dos lobos para afetar
cabritinhos que ndo t€m estritamente nada a ver com a historia. Sete lobos que
sdo apenas cabritinhos; seis lobos, posto que o sétimo cabritinho (o homem dos
lobos em pessoa) esconde-se no reldgio; cinco lobos; posto que talvez tenha sido
as cinco horas que ele viu seus pais fazendo amor e que o algarismo romano V
esta associado a abertura erdtica das pernas femininas, trés lobos, posto que os
pais fizeram amor trés vezes; dois lobos, posto que eram os dois pais more
ferarum, ou mesmo dois caes que a crianga, antes, teria visto copularem; depois,
um lobo, posto que o lobo € o pai, o que ja sabia desde o inicio; finalmente, zero
lobo, posto que ele perdeu sua cauda, ndo menos castrado que o castrador.
Zomba-se de quem? Os lobos ndo tinham qualquer chance de se salvar, de salvar
sua matilha: decidiu-se desde o inicio que os animais podiam servir apenas para
representar um coito entre pais, ou, ao contrario, para serem representados por
um tal coito. Manifestamente, Freud ignora tudo sobre a fascinagdo exercida
pelos lobos, do que significa o apelo mudo dos lobos, o apelo por devir-lobo
(Deleuze e Guattari, 1980a/1995, op. cit., p. 41/42).

Os autores se perguntam quem ignora o fato de que os lobos andam em
matilha, e concluem que ninguém, exceto Freud, que mais uma vez transforma em

unidade aquilo que se apresentava como multiplicidade. O que parece ser de fato
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importante, para Deleuze e Guattari, no devir-lobo ¢ exatamente a posi¢do de
massa, mais especificamente, a posi¢ao do proprio sujeito em relacdo a matilha,
em relacdo a multiplicidade-lobo, a maneira de ele ai entrar ou ndo, ligar-se ou
nao a multiplicidade.

O inconsciente ¢, antes de mais nada, uma multiddo, mas Freud teima em
confundir multiddes com uma pessoa. Uma multiplicidade de poros, uma
multiplicidade de lobos, nada disso se deixa reduzir, mas nos remete a um certo
estatuto das formagdes do inconsciente. Para Deleuze e Guattari, o deserto ¢é
povoado, o corpo pleno sem 6rgdos ¢ um corpo povoado de multiplicidades, e o
problema do inconsciente, nada tem a ver com a geracao, mas com o povoamento,
com a populacao, com multiplicidades em que cada elemento nao para de variar e
modificar sua distancia em rela¢ao aos outros.

As multiplicidades ndo tém o principio de sua matéria num meio
homogéneo, mas nas forcas que agem nelas, nos fendmenos fisicos que as
ocupam. Deleuze e Guattari se surpreendem com o fato de que Freud, mesmo
reconhecendo a multiplicidade das “correntes” libidinais que coexistem no
“Homem dos lobos”, continue sempre buscando a redug¢do a um uno: no
inconsciente, os lobos serdo substitutos de um nico e mesmo pai. Para Deleuze e

Guattari seria preciso compreender o caso em intensidade.

O lobo como apreensdo instantanea de uma multiplicidade em tal regido ndo ¢ um
representante, um substituto, ¢ um eu sinto. Sinto que me transformo em lobo,
lobo entre lobos, margeando lobos, e o grito de angustia, o tinico que Freud ouve:
ajude-me a ndo me tornar lobo (ou, ao contrario, a ndo fracassar neste devir). Nao
se trata de representagdo: ndo acreditar que se € um lobo, representar-se como
lobo. O lobo, os lobos sdo intensidades, velocidades, temperaturas, distancias
variaveis indecomponiveis. E um formigamento, uma inflamacio. E quem pode
acreditar que a maquina anal nada tenha a ver com a maquina dos lobos, ou que
os dois estejam somente ligados pelo aparelho edipiano, pela figura demasiado
humana do pai? (Id., ibid., p. 45).

As multiplicidades sdo intensidades desterritorializadas, linhas de fuga,
devir. Um lobo, um devir-lobo ¢ uma particula de um inconsciente molecular.
Deve-se, entretanto estar bastante atento para distinguir os tipos de
multiplicidades, para ndo fazer do multiplo o fragmento de uma unidade ou de
uma totalidade por vir. E preciso escapar da dialética entre o multiplo e o uno, e

pensar o multiplo em estado puro.
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Deleuze e Guattari distinguem multiplicadores arborescentes e
multiplicidades rizomadticas, macro e micromultiplicidades, multiplicidades
molares totalizaveis e organizaveis em consciéncia, ¢ multiplicidades moleculares
libidinais inconscientes, intensivas, constituidas de particulas que, passando umas
nas outras, ndo param de fazer-se e de desfazer-se. Os autores ndo desejam opor
dois tipos de multiplicidades, as maquinas molares e as maquinas moleculares;
afirmam, sim, que existem unicamente multiplicidades de multiplicidades que
formam um mesmo agenciamento.

O sistema de arvores tem linhas rizomaticas, assim como o rizoma tem
pontos de arborescéncia. E preciso deixar claro que as linhas de
desterritorializagao so sdo possiveis por conta de circuitos territorializados.

Sendo assim, para os autores, o inconsciente engloba tudo, multiplicidades
molares e moleculares, ¢ um agenciamento dos dois onde as multiplicidades
coexistem se penetram ¢ mudam de lugar, sio méaquinas que intervém em um
dado momento para formar um agenciamento produtor de enunciado.

Os autores insistem que Freud, no caso do “Homem dos lobos”, ndo
compreende o que ¢ um agenciamento libidinal com todas as maquinas postas em
jogo. S6 vé um aparelho edipiano, do qual faz o Gnico motor imével a ser
encontrado em todo lugar. Os enunciados edipianos existem; isto ndo estd sendo
negado. Mas nao podem ser tratados como os unicos, ja que todo enunciado ¢ o
produto de um agenciamento maquinico, de agentes coletivos de enunciagao, de
multiplicidades. Eles nunca sdo individuais.

Para Deleuze e Guattari, 0 nome proprio nao designa um individuo, o
nome proprio € a apreensdo instantdnea de uma multiplicidade. Quando o
individuo se abre a um exercicio de despersonalizacao, quando se abre as
multiplicidades que o atravessam, ¢ que ele adquire um verdadeiro nome proprio.
“Homem dos lobos” seria um verdadeiro nome proprio que remete aos devires,
intensidades de um individuo despersonalizado e multiplicado. Mas a psicanalise
nao compreende o multiplo, s6 pensa em castragao, s6 vé um pai onde existem

lobos, um individuo domesticado onde existiam intensidades selvagens.

Nio se reprova a psicanalise so por ter selecionado enunciados edipianos, pois
estes enunciados, numa certa medida, ainda fazem parte de um agenciamento
maquinico em relagdo ao qual eles poderiam servir de indices a corrigir, como
num calculo de erros. Reprova-se a psicanalise por ter-se servido da enunciagédo
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edipiana para levar o paciente a acreditar que ele ia produzir enunciados pessoais,
individuais, que ele ia finalmente falar em seu nome. Ora, tudo é uma armadilha
desde o inicio: nunca o homem dos lobos podera falar. Ele pode falar o que
quiser dos lobos, gritar como um lobo, Freud nem escuta, olha seu cdo e diz: “¢
papai”. Enquanto isso dura, Freud diz que se trata de neurose, quando a coisa
quebra, é psicose. O homem dos lobos receberd a medalha psicanalitica por
servigos prestados a causa, e até pensdo alimenticia como as que se da aos antigos
combatentes mutilados. Nao teria podido falar em seu nome a ndo ser que se
houvesse posto as claras o agenciamento maquinico que produzia nele tais ¢ tais
enunciados. Mas ndo se trata disso em psicandlise: no mesmo momento em que
se persuade o sujeito de que ele vai proferir seus enunciados mais individuais,
retira-se-lhe toda condi¢dao de enunciagdo. Calar as pessoas, impedi-las de falar,
e, sobretudo, quando elas falam, fazer de conta que ndo disseram nada: famosa
neutralidade psicanalitica (Id., ibid., p. 51-52).

O homem dos lobos permanece, dessa forma, com todos os seus lobos na
garganta, sufocado por tudo que tinha a dizer, com toda esta carga libidinal sobre
0 seu corpo sem 6Orgaos, cansado. “Anunciardo somente que ele voltou a ser bem
educado, polido, resignado, ‘honesto e escrupuloso’; numa palavra, curado. Ele se
vinga, lembrando que a psicandlise carece de uma visdo verdadeiramente

zoologica” (Id., ibid., p. 52).

4.3 Desarticulando os estratos dominantes do organismo, da
significancia e da subjetivagao.

A proposito do corpo, entendido dentro desta perspectiva de
multiplicidades rizomaticas, Deleuze e Guattari discorrem sobre como criar para
si um corpo sem Orgaos.

Os autores dizem que de qualquer forma, tem-se um ou varios CsO, que
ndo se pode desejar sem construi-lo, que se trata de uma experimentacao
inevitavel, e que estamos sobre ele: esse ¢ o lugar onde dormimos, desejamos,
lutamos, fracassamos. Nao se chega ao corpo sem 6rgaos, porque ja estamos sobre
ele. O que nao ¢ trangqiiilizador porque podemos falhar, construir agenciamentos
que nos levem a morte. O CsO nao ¢ um conceito, mas um conjunto de praticas.

“No dia 28 de novembro de 1947, Artaud declara guerra aos o6rgaos.”
(Deleuze & Guattari, 1980b/1996, p. 10). Para os autores de Mil Platos, o Cso
esta a caminho desde que o corpo se cansou dos 6rgaos e os quer perder. Desde o

corpo hipocondriaco, que sente ter 6rgdos destruidos, mas no entanto nada
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acontece a sua saude, ao corpo esquizo que desenvolve uma luta ativa contra os

orgaos chegando mesmo a catatonia.

Mas porque esse desfile lagubre de corpos costurados, vitrificados, catatonizados,
aspirados, posto que o CsO ¢é também pleno de energia, de éxtase, de danga?
Entdo, por que esses exemplos? Por que € necessario passar por eles? Corpos
esvaziados em lugar de plenos. Que aconteceu? Vocé agiu com a prudéncia
necessaria? Ndo digo sabedoria, mas prudéncia como dose, como regra imanente
a experimentacdo: injecdes de prudéncia. Muitos sdo derrotados nessa batalha.
Sera tdo triste e perigoso ndo mais suportar os olhos para ver, os pulmdes para
respirar, a boca para engolir, a lingua para falar, o cérebro para pensar, o 4nus ¢ a
laringe, a cabega e as pernas? Por que ndo caminhar com a cabeca, cantar com o
sinus, ver com a pele, respirar com o ventre, coisas simples, entidade, corpo
pleno, viagem imovel, anorexia, visdo cutdnea, Yoga, Krishna, /love,
experimentacdo. Onde a psicanalise diz: pare, reencontre o seu eu, seria preciso
dizer: vamos mais longe, ndo encontramos ainda nosso CsO, ndo desfizemos
ainda suficientemente nosso eu. Substituir a anamnese pelo esquecimento, a
interpretagcdo pela experimentagdo. Encontre seu corpo sem 6rgaos, saiba fazé-lo,
¢ uma questdo de vida ou de morte, de juventude e de velhice, de tristeza e de
alegria. E ai que tudo se decide (Id., ibid., p. 11).

Para cada tipo de CsO deve-se perguntar de que tipo se trata, como ¢
fabricado, quais sdo seus modos, o que acontece, com que variantes. Deve-se
fazer uma analise infinita sobre aquilo que ¢ produzido sobre o CsO. Os autores
consideram que o CsO ¢, e deve ser, uma experimentagao muito delicada, porque
ndo pode haver estagnacdo dos modos nem construgdes que constantemente
tangenciem perigos e esvaziem o CsO em vez de preenché-lo. Pode-se criar um
CsO escolhido como um bom lugar e, no entanto, alguma coisa impede a
circulacao das intensidades, existe um ponto de bloqueio e nada passa. Bloquear,
ser bloqueado ¢ ainda uma intensidade, mas o importante em cada caso ¢ definir o
que faz passar e o que impede a passagem de intensidades.

Um CsO s6 pode ser ocupado, povoado, pelas intensidades que passam e
circulam nele. O CsO ¢ um espago intensivo € nao extenso, ele ¢ matéria intensiva
e ndo formada, ndo estratificada, matriz intensiva onde ndo existem intensidades
negativas nem contrarias.

Deleuze e Guattari se perguntam se o grande livro sobre o CsO nao seria a
Etica, de Espinosa. Os atributos seriam os tipos de CsO, substincias, poténcia, e

os modos seriam tudo o que se passa sobre ele, as vibragdes, as migragdes.
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O Cso pode ser pensado como limite imanente, campo de imanéncia do
desejo, plano de consisténcia proprio do desejo como processo de produgdo, sem
referéncias a instancias exteriores, a faltas.

O desejo ¢ traido e arrancado do seu campo de imanéncia, do Cso, sempre
que ¢ pensado sob a logica da lei negativa da falta, da regra exterior do prazer, e
do ideal transcendente. Para os autores, a psicanalise classica encontra novos

meios para inscrever o desejo nestas categorias.

O campo de imanéncia nio € interior ao eu, mas também nao vem de um eu
exterior ou de um ndo-eu. Ele é antes como o fora absoluto que ndo conhece mais
os Eu, porque o interior ¢ o exterior fazem igualmente parte da imanéncia na qual
eles se fundiram (Id., ibid., p. 18).

O campo de imanéncia ou plano de consisténcia deve ser construido, e
pode sé-lo por agenciamentos de tipos muito diferentes: perversos, artisticos,
cientificos, misticos, politicos, que possuem diferentes tipos de corpo sem 6rgaos.
O plano de consisténcia € o conjunto de todos os Cso, pura multiplicidade da qual
um pedaco pode ser chinés, outro americano, outro medieval. Movimento de
desterritorializagdo generalizada onde cada um pega e faz o que pode, segundo
seus gostos.

Para Deleuze e Guattari, o organismo ndo seria um corpo, mas um estrato
sobre 0o CsO, um fendmeno de coagulacdo, de sedimentacdo que lhe impde
formas, fungdes, e organizacdes dominantes e hierarquizadas, transcendéncias
organizadas para extrair um trabalho util. Nao paramos de ser estratificados, e o
CsO ¢ a realidade sobre a qual vao se formar coagulagdes que compdem um

organismo, acompanhado também de uma significacdo e de um sujeito.

O Cso grita: fizeram-me um organismo! Dobraram-me indevidamente!
Roubaram meu corpo! O juizo de Deus arranca-o de sua imanéncia, ¢ lhe constréi
um organismo, uma significagdo, um sujeito. E ele o estratificado. Assim, ele
oscila entre dois pélos: de um lado, as superficies de estratificagdo sobre as quais
ele € rebaixado e submetido ao juizo, e, por outro lado, o plano de consisténcia no
qual ele se desenrola e se abre a experimentacdo. E se o0 CsO ¢ um limite, se ndo
se termina nunca de chegar a ele, é porque ha sempre um estrato atras de um
outro estrato, um estrato engastado em outro estrato. Porque sdo necessarios
muitos estratos € ndo somente o organismo para fazer o juizo de Deus. Combate
perpétuo e violento entre o plano de consisténcia, que libera o CsO, atravessa e
desfaz todos os estratos, € as superficies de estratificagdo que o bloqueiam ou
rebaixam (Id., ibid., p. 21-22).
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Para os autores, os trés grandes extratos que nos amarram mais
diretamente sdo os estratos do organismo, da significancia e da subjetivagcdo. A
superficie de organismo diz que vocé serd organizado e tera um corpo articulado,
se ndo sera considerado marginal, ou depravado. No estrato da significancia, vocé
devera ser significante e significado, intérprete e interpretado, se ndo, mais uma
vez, serd desviante. No ponto da subjetivacdo ou sujeicdo, vocé serd sujeito e,
como tal, fixado, se ndo correra o risco de ser um vagabundo.

O CsO procura se opor a estas estratificacdes e propor desarticulagdes, ou
multiplas articulagdes, experimentagdes sobre o plano de imanéncia; ele vem
propor o nomadismo como movimento, viagens intensivas, dessubjetivacao.

Desarticular um organismo, para os autores, ¢ relativamente simples e nos
o fazemos sempre. As questdes fundamentais dizem respeito a prudéncia
necessaria e ao perigo da overdose. Desarticular o organismo, desfazé-lo, significa
abrir o corpo a novas experimentacdes, agenciamentos, conjungdes, sem que iSso
leve a morte ou ao suicidio. Nao podemos confundir movimentos de
autodestrui¢do, implicitos na visao freudiana da pulsdo de morte, com a visdao
deleuziana da pulsdo de morte.

Segundo Deleuze e Guattari, desfazer o organismo ndo ¢ mais facil do que
desfazer os outros estratos dominantes de nossa cultura, o da significancia ou o da
subjetivacdo. A nocao de significancia, impregnada em nossa forma de pensar,
impede que o inconsciente se liberte da interpretagdo e possa se tornar uma
verdadeira producdo. Ja o conceito de sujeito teima em nos fixar a uma realidade
dominante e nos impede de fazer da consciéncia um meio de exploragdo. Porém,
para realizar essa desarticulagdo dos estratos dominantes, a prudéncia se faz

necessaria nos trés casos.

E necesséario guardar o suficiente do organismo para que ele se recomponha a
cada aurora; pequenas provisdes de significancia e de interpretacdo; ¢ também
necessario conservar, inclusive para opoO-las a seu proprio sistema, quando as
circunstancias o exigem, quando as coisas, as pessoas, inclusive as situa¢des nos
obrigam; e pequenas ragdes de subjetividade, € preciso conservar suficientemente
para poder responder a realidade dominante. Imitem os estratos. Nao se atinge o
CsO e seu plano de consisténcia desestratificando grosseiramente. Por isso
encontrava-se desde o inicio o paradoxo desses corpos lugubres e esvaziados:
eles haviam se esvaziado de seus 6rgaos ao invés de buscar os pontos nos quais
podiam pacientemente ¢ momentaneamente desfazer esta organizagdo dos 6rgaos
que se chama organismo (Id., ibid., p. 23).
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Um movimento muito violento de liberagdo dos estratos, sem a prudéncia
necessdaria, traz a catastrofe, entradas sem saidas, em vez de tracar um plano. “O
pior ndo ¢ permanecer estratificado — organizado, significado, sujeitado — mas
precipitar os estratos numa queda suicida ou demente, que os faz recair sobre nos,
mais pesados do que nunca” (loc. cit.). Consideramos que, neste momento, ao
enfatizar as regras de prudéncia, Deleuze e Guattari conseguem desfazer os mal-
entendidos gerados pelo Anti-Edipo que, supostamente, incitaria atitudes
“irresponsaveis”.

Para construir um plano de composicdo, ¢ necessario instalar-se sobre um
estrato, experimentar o que ele tem a oferecer, buscar dentro dele espagos
favoraveis, linhas de fuga possiveis, movimentos de desterritorializagdo, enfim,
ter sempre em vista um pedago de uma nova terra. E dessa forma que o CsO se
revela pelo que ¢, conexdo de desejos, conjuncdo de fluxos, puras intensidades,

pequena maquina privada pronta para ramificar-se em outras maquinas coletivas.

(...) o corpo sem oOrgdos substitui o organismo, a experimentac¢do substitui toda
interpretagdo da qual ela ndo tem mais necessidade. Os fluxos de intensidade,
seus fluidos, suas fibras, seus continuos e suas conjungdes de afetos, o vento, uma
segmentagdo fina, as micro-percepg¢des substituiram o mundo do sujeito. Os
devires, devires-animais, devires-moleculares, substituem a historia individual ou
geral (Id., ibid., p. 25).

Tudo muda de figura: em vez de um organismo que funciona, temos um
Cso que se constroi. Os devires e as intensidades substituem os atos a serem
explicados, interpretados. O CsO nao para de se fazer e se, por exemplo, esta
ligado a infancia, ndo ¢ no sentido de uma regressao do adulto a crianca, mas sim

como um bloco de infincia, devir-crianga que é o contrario da recordacgdo infantil.

Nio se trata absolutamente de um corpo despedacado, esfacelado, ou de orgéos
sem corpos (OsC). O CsO ¢ exatamente o contrario. Nao ha orgdos despedacgados
em relacdo a uma unidade perdida, nem retorno ao indiferenciado em relagdo a
uma totalidade diferen¢avel. Existe, isto sim, distribuicdo das razdes intensivas de
orgdos, com seus artigos positivos indefinidos, no interior de um coletivo ou de
uma multiplicidade, num agenciamento e segundo conexdes maquinicas
operando sobre um CsO. Logos espermdticos. O erro da psicanalise ¢ o de ter
compreendido os fendmenos de corpos sem Orgdos como regressodes, projecoes,
fantasmas, em fun¢@o de uma imagem do corpo. Por isso, ela s6 percebia o
avesso das coisas, substituia um mapa mundial de intensidades por fotos de
familia, recordacdes de infincia e objetos parciais. Ela nada compreendia acerca
do ovo, nem dos artigos indefinidos, nem sobre a contemporaneidade de um meio
que ndo para de se fazer (Id., ibid., p. 28).
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Ha desejo toda vez que hé constitui¢do de um CsO, e existem desejos de
todos os tipos, desejo fascista, desejo de dinheiro, etc. E a partir disso que Deleuze
e Guattari propdem que uma analise deve se preocupar em saber se possuimos os
meios de realizar a selecdo que separa o CsO de corpos vazios, cancerosos,
totalitdrios. O que importa, ndo ¢ denunciar falsos desejos, até porque estes ndo
existem. Importante € saber distinguir o que remete a proliferacao de estratos ou a
desestratificacao violenta, € o que remete a construcao do plano de consisténcia.

Para os autores, a psicandlise mais tradicional perdeu o contato com o real
porque se distanciou excessivamente do CsO ao traduzir tudo em fantasmas,
significancias e subjetivacdes. O Cso € o real, o que resta quando tudo foi retirado.

Deleuze e Guattari acreditam nos devires moleculares que minam as
grandes poténcias molares, como a familia, a profissdo e a conjugalidade. Eles
preferem pensar a partir de uma corrente alternativa, de uma circulagao de afetos
impessoais que tumultua os projetos significantes e os sentimentos subjetivos,
constituindo uma irresistivel desterritorializacdo que anula de antemao as
tentativas de reterritorializacdo edipiana, conjugal ou profissional. Os autores
pensam em termos de devires: devir-intenso, devir-imperceptivel, devir-animal,
devir-mulher.

Com relagdo ao devir-animal, os autores do Mi/ Platos consideram que um
dos principais problemas da historia natural foi o de pensar as relacdes dos
animais entre si, enquanto essa historia s6 pode ser pensada em termos de relagdes
entre a e b. A historia natural concebe de duas maneiras as relacdes entre animais:
como série ou como estrutura. Na série, diz-se que se assemelha a b, b assemelha-
se a ¢, e vai procedendo assim por diante, com semelhangas que diferem ao longo
de toda uma série, ou de uma série para outra, sendo que todos esses termos
remetem a um termo Unico, a perfeicdo como razdo da série. J& no caso da
estrutura, a esta para b, assim como c estd para d, e cada uma dessas relagdes
realiza a sua maneira a perfeicdo considerada. Existem diferencas que se
assemelham numa estrutura, e de uma estrutura para outra. Fazem-se distin¢des
em termos de semelhancgas e também de descendéncias ou filiagdes.

Deleuze e Guattari comentam a teoria de Jung, a propdsito do arquétipo
como inconsciente coletivo, onde o animal tem um papel particularmente

importante nos sonhos, nos mitos e nas coletividades humanas. Dada uma imagem
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perturbadora, deve-se integra-la em sua série arquetipica, que pode integrar
seqiiéncias femininas ou masculinas, infantis, animais, vegetais. Diferentemente
da histoéria natural, ndo ¢ mais o homem que ¢ o termo eminente da série. Os
arquétipos funcionam como “representacdes analdgicas”. Nao se trata mais de
instaurar uma organiza¢do serial do imagindrio, mas uma ordem simbodlica e
estrutural do entendimento. Nao se trata mais de graduar semelhangas, e de
chegar, em ultima instancia a uma identificacdo do homem e do animal no seio de
uma participagdo mistica, trata-se de ordenar as diferencas para chegar a uma
correspondéncia das relagdes. De acordo com os autores, o entendimento
simbolico substitui a analogia de propor¢do por uma analogia de
proporcionalidade. O estruturalismo pensa em fazer uma grande revolugao, onde o
mundo se torna mais razoavel. Um homem nao pode dizer que ¢ um touro, mas
pdde sim dizer que ¢ para a mulher aquilo que o touro ¢ para uma vaca. No
entanto, uma correspondéncia de relagdes ndo faz um devir.

Deleuze e Guattari acreditam na existéncia de devires-animais que
atravessam o homem, e consideram evidente que o estruturalismo nao da conta
desses devires porque ele ¢ feito precisamente para negar ou ao menos
desvalorizar sua existéncia, considerada como fendomeno de degradagdo que se
desvia da ordem verdadeira.

Assim como um devir ndo ¢ uma correspondéncia de relagdes, ele também
ndo ¢ uma semelhanga, uma imita¢do, ou uma identificagdo. O devir ndo produz
outra coisa sendo ele proprio. A alternativa que nos faz dizer que ou imitamos, ou
somos, ¢ falsa. “O que ¢ real ¢ o proprio devir, o bloco de devir, e ndo os termos
supostamente fixos pelos quais passaria aquele que se torna” (Deleuze e Guattari,
1980¢/1997, op. cit., p. 18).

O devir ¢ da ordem da alianca e ndo da filiagdo: verdadeiros devires
colocam em jogo seres de escalas e reinos inteiramente diferentes. O devir ¢ feito
de rizoma, ndo de arvores genealogicas. Deleuze e Guattari dizem que Devir € um
verbo com toda sua consisténcia, o qual nao se reduz ou nos conduz a “parecer”,

13 % ¢¢

ser”, “equivaler” ou “produzir”.

Ha toda uma politica dos devires-animais, como uma politica da feiticaria: esta
politica se elabora em agenciamentos que ndo sdo nem os da familia, nem os da
religido, nem os do Estado. Eles exprimiriam antes grupos minoritarios, ou
oprimidos, ou proibidos, ou revoltados, ou sempre na borda das instituigdes
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reconhecidas, mais secretos ainda por serem extrinsecos, em suma, andmicos. Se
o0 devir-animal toma a forma da tentacdo, € de monstros suscitados na
imaginagdo pelo demonio, € por acompanhar-se em suas origens como em sua
empreitada, por uma ruptura com as instituigdes centrais, estabelecidas ou que
buscam se estabelecer (Id., ibid., p. 30).

Segundo os autores, a psicanalise ortodoxa encontrou freqiientemente a
questdo dos devires animais do homem, na crianga e, sobretudo, no masoquismo.
No entanto, a psicandlise mais tradicional massacrou o devir-animal no homem e
na crianca. Limitou-se a ver no animal um representante das pulsdes ou uma
representacdo dos pais. Para os autores, esta psicanalise ndo conhece os
agenciamentos que uma crianga pode montar para resolver um problema cujas
saidas lhe estdo sendo barradas; as criangas constroem um plano, € ndo um

fantasma.

Mas, para quebrar um devir-animal, basta justamente extrair-lhe um segmento,
abstrair-lhe um momento, ndo considerar as velocidades e as lentiddes internas,
parar a circulagdo dos afetos. Entdo ndao ha mais do que semelhangas imaginarias
entre termos, ou analogias simbolicas entre relagdes. Tal segmento remetera ao
pai, tal relagdo de movimento ¢ de repouso a cena primitiva, etc. Sem davida, é
preciso reconhecer que a psicanalise ndo basta para provocar essa quebra. Ela
apenas desenvolve um risco compreendido no devir. Sempre o risco de voltar a se
“fazer” de animal, o animal domestico edipiano (Id., ibid., p. 46).

O plano de imanéncia fracassa quando um outro plano volta a forca e, mais
uma vez, s6 reconhece semelhangas entre elementos e analogias entre relagdes. O
plano de consisténcia, em vez de reduzir a dois o nimero de dimensdes das
multiplicidades, recorta-as todas para fazer coexistir outras tantas multiplicidades
planas com dimensdes quaisquer. O plano de imanéncia ¢ a maquina abstrata na
qual cada agenciamento ¢ uma multiplicidade, um devir. Uma intensidade ¢ um
individuo, uma hecceidade, uma individuagdo sem sujeito. Tudo se torna
imperceptivel, tudo ¢ devir-imperceptivel no plano de consisténcia, mas ¢
justamente nele que o imperceptivel € visto ou ouvido.

Para os autores, vemos-nos tomados em segmentos de devir, entre os quais
se pode estabelecer uma espécie de ordem ou de progressdo aparente, que comega
no devir-mulher, passa pelo devir-crianca, devir-animal, vegetal ou mineral, até
chegar aos devires-moleculares.

O devir ¢ um processo do desejo, principio de aproximacao que indica o

mais rigorosamente possivel uma zona de vizinhanga ou de co-presenga de uma
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particula. Dessa forma, todos os devires sdo moleculares, coletividades
moleculares, hecceidades, e ndo sujeitos molares que conhecemos fora de nés. Ha
um devir-mulher, um devir-crianca, que ndo se parecem com a mulher ou com a
crianca como entidades molares distintas. Por entidade molar, podemos entender
aqui, por exemplo, a mulher percebida a partir de uma dualidade que a opde ao
homem como determinada por sua forma, marcada como sujeito. O devir-mulher
ndo ¢, definitivamente, imitar essa entidade, transformar-se nela, mas sim emitir
particulas que entrem na zona de vizinhanga de uma micro-feminilidade, produzir
em nds mesmos uma mulher molecular. Os autores consideram que também ndo
basta fazer como a psicanalise classica e falar de uma bissexualidade, na qual cada
sexo contém o outro e deve desenvolver em si mesmo o seu poélo oposto; isso
seria interiorizar a maquina bindria, e ndo sair da logica dual.

Para Deleuze e Guattari, todos os devires comegam e passam pelo devir-
mulher, que ¢ a chave de todos os outros devires. Isso porque ¢ a menina,
primeiro, de quem se rouba o corpo, com adverténcias do tipo, “pare de se
comportar assim” ou “vocé nio é um moleque”. E dela que se rouba seu devir
para impor-lhe uma histéria, ou uma pré-histéria. O menino vem logo depois. E-
lhe mostrado o exemplo da menina, indicando-a como objeto de seu desejo, um
organismo oposto. Exatamente por ser a menina a primeira vitima, que,
inversamente, a reconstrucao do corpo como corpo sem orgaos, ¢ inseparavel do
devir-mulher.

Os autores afirmam que, apesar de tantos devires do homem, ndo ha um
devir-homem. Isso acontece pelo fato de que o homem ¢ majoritario por
exceléncia, enquanto os devires sdo minoritarios. Por maioria, entende-se aqui a
determinagdo de um estado ou de um padrao em relacdo ao qual tanto as
quantidades maiores quanto as menores serdo ditas minoritarias. O padrdo molar-
majoritario aqui considerado é o do homem-branco, adulto-macho, razoavel etc. E
nesse sentido que as mulheres, as criancas, os animais, os vegetais, as moléculas
sao minoritarios. Enfim, ndo ha devir-homem, porque o homem ¢ a entidade
molar por exceléncia, enquanto os devires sdo moleculares.

Seguindo-se ao devir-mulher, passa-se pelos devires-animais, e por todos
os outros devires que se precipitam em direcdo a um devir-imperceptivel. “O

imperceptivel € o fim imanente do devir, sua formula cosmica” (Id., ibid., p. 72).
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O devir-imperceptivel quer dizer muitas coisas: primeiramente, quer dizer
ser como todo mundo, ndo se fazer notar, ser desconhecido, o que, segundo os
autores, nao ¢ nada facil, ja que ndo ¢ todo mundo que se torna todo mundo, que

faz de todo mundo um devir.

Pois todo mundo € o conjunto molar, mas devir todo mundo ¢ outro caso, que pde
em jogo o cosmo com seus componentes moleculares. Devir todo mundo ¢ fazer
mundo, fazer um mundo. A for¢a de eliminar, nio somos mais do que uma linha
abstrata, ou uma pega de quebra-cabecas em si mesma abstrata. E conjugando,
continuando com outras linhas, outras pegas que se faz um mundo, que poderia
recobrir o primeiro, como em transparéncia. A elegincia animal, o peixe
camuflador, o clandestino: ele ¢ percorrido por linhas abstratas que nao se
parecem com nada, e que ndo seguem nem mesmo suas divisdes organicas; mas,
assim desorganizado, desarticulado, ele faz mundo com as linhas de um rochedo,
da areia e das plantas, para devir imperceptivel (Id., ibid., p. 73).

Para os autores, o movimento, os devires, estdo numa relagdo essencial
com o imperceptivel, sdo por natureza imperceptiveis, por serem puras relagoes de
velocidade e lentiddo, puros afetos que estdo abaixo ou acima do limiar de
percepcao. Os devires sdo imperceptiveis, pelo menos num plano que da formas a
serem percebidas, como no plano de transcendéncia. O imperceptivel s6 pode ser
percebido no plano de imanéncia onde o proprio principio de composicao deve ser
percebido. E a diferenga dos dois planos que faz com que aquilo que nio pode ser
percebido num deles s6 possa ser percebido no outro. No plano de imanéncia, a
percepcao ndo estd mais na relagdo entre um sujeito € um objeto, mas no
movimento que esta associado a essa relagdo: a percepcdo esta entre as coisas,
apenas os movimentos sdo olhados. Nesse plano, o proprio imperceptivel torna-se
necessariamente percebido, a0 mesmo tempo em que a percep¢dao torna-se
necessariamente molecular.

De acordo com Deleuze e Guattari, o que permite descrever um
agenciamento com as drogas ¢ uma percep¢do que faz com que o imperceptivel
seja percebido, com que a percep¢do seja molecular, e que o desejo invista
diretamente o percebido, ja que as drogas concernem primeiramente as
velocidades, e as modificagdes de velocidade. A droga faz perder as formas e as
pessoas, faz funcionar loucas velocidades e prodigiosas lentiddoes do apos-droga.
Ela fornece a percepg¢do a poténcia molecular de captar microfendmenos, micro-

operacoes. Ela traz a desterritorializacao do “estar desorientado”.
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Aqui, mais uma vez, pode-se pressupor que Deleuze e Guattari estejam
fazendo uma apologia ao uso de drogas, assim como teriam feito uma apologia a
esquizofrenia no Anti-Edipo. No entanto, por mais que os autores reconhe¢am
nesses dois aspectos (a droga e a esquizofrenia), poténcias de liberdade e abertura,
a nog¢do de prudéncia continua a acompanhar seu pensamento.

Os autores se questionam se a droga, que pode remeter a percepcdes
moleculares, consegue efetivamente tracar um plano de imanéncia, ja que a linha
de fuga que ela traga ndo para de ser segmentarizada na forma bastante dura da
dependéncia, do dopar-se, da dose e do traficante. Pensam que, apesar da forma
flexivel de percepcdo que elas podem mobilizar, tudo se faz ainda numa
relatividade de limiares que se contenta em imitar um plano de consisténcia, em
vez de traca-lo num limiar absoluto. Sdo linhas de fuga que se enrolam, margeiam
buracos negros. O drogado em seu buraco, caindo mais no buraco que no barato,
produz um corpo vazio, vitrificado ou canceroso, em vez de fazer um corpo sem
orgdos rico ou pleno para que as intensidades passem. Enfim, ele transforma a
linha de fuga criadora em linha de morte e de abolicdo, desterritorializa um
territorio e reterritorializa-o em formas ainda mais duras e sem mobilidade,
desarticulando os estratos sem a prudéncia necessaria para reconstruir territorios
abertos a novas e diversas conexdes. Os autores consideram que seria mais
inteligente descobrir pela droga o que falta a droga para construir um plano de
consisténcia. Nao ¢ a droga que tem que possibilitar vivéncias moleculares, e sim
o plano de consisténcia, a vida.

Para Deleuze e Guattari, o que na psicanalise poderia dar conta do
imperceptivel e dos fendomenos afetivos, o inconsciente, permanece como um
plano de transcendéncia que deve justificar a existéncia do psicanalista e a
necessidade de suas interpretagdes. Uma vez que o desejo deve ser traduzido para
esse plano, ele acaba acorrentado a molaridades, como a estrutura do Edipo e a

castracao.

Tudo muda num plano de consisténcia ou de imanéncia, que se encontra
necessariamente percebido por conta propria a0 mesmo tempo em que ¢
construido: a experimentacdo substitui a interpretacdo; o inconsciente tornado
molecular, ndo-figurativo e ndo-simbolico, é dado enquanto tal as micro-
percepgdes; o desejo investe diretamente o campo perceptivel onde o
imperceptivel aparece como o objeto percebido do proprio desejo, “o nao-
figurativo do desejo”. O inconsciente ndo designa mais o principio oculto do
plano de organizagdo transcendente, e sim o processo do plano de consisténcia
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imanente, a medida que ele aparece em si mesmo ao longo de sua construgao,
pois o inconsciente esta para ser feito € ndo para ser reencontrado. Nao ha mais
uma maquina dual consciéncia-inconsciente, porque o inconsciente estd, ou
melhor, ¢ produzido ai onde a consciéncia ¢ levada pelo plano. A droga da ao
inconsciente a imanéncia € o plano que a psicanalise ndo parou de deixar escapar
(...) (Id., ibid., p. 78-79).

De acordo com os autores, a psicanalise cldssica deu ao inconsciente a
pesada incumbéncia de ser, ele proprio, a forma infinita do segredo que torna
necessario todo um trabalho para medir seus contetidos a partir de uma forma
pura. Quando o “segredo” se revela em termos de Edipo, falo e castracio, isso se
traduz em absolutamente nada, tudo isso se torna risivel.

Os autores afirmam que ndo se rompe com o esquema de arborescéncia,
ndo se atinge o devir, nem o molecular, enquanto uma linha for remetida a um
ponto. O devir ¢ um movimento pelo qual a linha libera-se do ponto, e torna os
pontos indiscerniveis, rizoma que se livra da arborescéncia. Um sistema ¢ pontual
enquanto as linhas forem consideradas nele como coordenadas, ou como ligagdes
localizaveis. O que se opde ao sistema pontual sdo sistemas lineares ou, antes,
multilineares. No caso da psicandlise mais tradicional, pode-se aceitar as suas
linhas e diretrizes principais, como as territorialidades edipianas, a primazia do
falo e toda a problematica da castragdo. A questdo € ndo permitir que a teoria se
feche apenas nisso e dessa forma ndo reconheca outras tantas possibilidades de
“verdades” mutantes, as diversas outras linhas que surgem das multiplicidades que
as relagdes compdem e que nao remetem a um ponto de origem, posto que podem
nascer de um meio nao-localizavel. Deleuze e Guattari consideram que um
sistema pontual serd mais interessante & medida que um musico, um escritor, um
filosofo, ou até mesmo um psicanalista se oponham a ele, fabricando-o como um
trampolim para saltar e alcangar uma multiplicidade de pontos de vista.

Num sistema multilinear a linha libera-se do ponto como origem, como
esséncia unica e verdadeira que esconde um segredo. Uma linha bloco passa, por
exemplo, no meio dos sons, e brota de seu proprio meio nao-localizavel. “O bloco
sonoro ¢ o intermezzo. Corpo sem Orgdos, antimemoria, que passa através da
organiza¢do musical, e por isso mais sonora” (Id., ibid., p. 97).

Ainda de acordo com Deleuze e Guattari, a musica envia fluxos

moleculares. Ela é como o caos de onde nascem os meios € os ritmos. Os meios
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sdo abertos no caos, € o revide dos meios ao caos € o ritmo, que ¢ critico € nao
opera num espaco-tempo homogéneo, mas com blocos heterogéneos.

Para justificar esse ponto de vista os autores recorrem ao ritornelo, figura
rizomatica por exceléncia que, num sentido estrito, € um agenciamento sonoro que
vai em dire¢d0 a um territorio, instala-se ou sai dele. Num sentido mais geral, o
ritornelo diria respeito a todo um conjunto de matérias de expressdo que tracam
um territorio € que se desenvolvem em paisagens territoriais, sem no entanto
buscar pontos de origem ou respeitar seqiiéncias lineares. Na maioria das vezes o
ritornelo surge no meio de uma partitura musical.

Neste sentido, o territorio ¢ visto como um lugar de passagem, e caberia
ressaltar os meios que o atravessam. Todo agenciamento ¢ territorial e, em muitos
casos, constata-se uma formacao de novos agenciamentos no agenciamento
territorial, uma abertura inovadora, uma fun¢do agenciada, territorializada, que
adquire independéncia suficiente para formar ela propria um novo agenciamento
em vias de desterritorializacdo. Deleuze e Guattari consideram que forcas de
desterritorializacao trabalham o proprio territério e nos fazem passar do
agenciamento territorial a outros tipos de agenciamento. Logo, o territério ndo
para de ser percorrido por movimentos de desterritorializagdo relativa. Pensando
com relagdo a psicanalise cléssica, podemos imaginar, por exemplo, o caso de
algum paciente que nao seja sensivel a questdes edipicas, ou entdo a técnica da
interpretacdo e que por isso mesmo ndo apresente nenhum sinal de movimento
durante o tratamento. O psicanalista pode ter essa percepcdo e ativamente mudar
sua postura interpretativa, mudar seu viés de pensamento edipiano,
desterritorializando-se para se adaptar as singularidades e demandas daquela
pessoa.

O problema da consisténcia concerne a maneira pela qual os componentes
de um agenciamento territorial se mantém juntos e também a maneira pela qual se
mantém os diferentes agenciamentos. Cada vez que elementos heterogéneos se
mantém juntos num agenciamento, a questdo da consisténcia se coloca em termos
de coexisténcia. Mesmo num agenciamento territorial, ¢é talvez o vetor

desterritorializante que garante a consisténcia do territorio.
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Efetivamente, o interesse dos autores ¢ destacar fatores que possam sugerir
um esquema distinto, de funcionamento rizomatico e ndo mais arborifico. Um
esquema que nao passe mais por dualismos. Um sistema que fale de coordenacao
entre centros, de agrupamentos, populacdes moleculares operando estes
acoplamentos, articulagdo de moléculas oscilantes que passam de um centro
heterogéneo a outro, mesmo que para assegurar a dominancia de um deles. Enfim,
um sistema que exclui a relacao linear de um centro com o outro.

De acordo com os autores, ndo se trata mais de impor uma forma a uma
matéria, mas de elaborar um material cada vez mais rico, cada vez mais
consistente, com a possibilidade de captar forcas cada vez mais intensas e
singulares, capazes de fazer com que os heterogéneos mantenham-se juntos sem
deixar de ser heterogéneos. Conforme ja foi visto, o agenciamento territorial nao
¢ separavel de linhas de desterritorializagdo, de passagens e alternincias para
outros agenciamentos. Tudo isso faz com que os autores considerem que a nog¢ao
de comportamento se revele insuficiente, linear demais em relagdo a de
agenciamento. A psicanalise ndo pode mais esperar que as pessoas simplesmente
se submetam a uma relagdo analitica reproduzindo histérias e comportamentos
universais e dados a priori, deixando de lado todo um aspecto criativo relacionado
a novos agenciamentos que fazem com que elas se movam por caminhos
singulares.

A vida ¢ um sistema de estratificagdo complexo e, a0 mesmo tempo, um
conjunto de consisténcia que perturba as ordens e as formas. Para Deleuze e
Guattari, a vida ndo se contenta com a fun¢ao de resolver meios, mas sim agenciar
territorios, agenciamentos territoriais que implicam uma descodificagdo e trazem
junto também o movimento de desterritorializacdo que a afeta. A psicanalise
precisa estar aberta a estes movimentos vitais, ao invés de se fechar e se defender
com uma teoria imutavel.

Na perspectiva deleuziana, o agenciamento nao afronta mais as forcas do
caos, mas abre-se para as for¢as do cosmo. A relagdo essencial ndo ¢ mais aquela
entre matérias e formas, e também ndo esta no desenvolvimento continuo da
forma e na variagdo continua da matéria. A relagdo mais importante passa a ser
uma relacdo direta material — forcas. De acordo com Deleuze e Guattari, a
filosofia moderna tende a elaborar um material de pensamento para capturar

forgas nao pensaveis em si mesmas.
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E a filosofia — cosmo, a maneira de Nietzsche. O material molecular é
efetivamente tdo desterritorializado que ndo se pode mais falar em matérias de
expressdo, como na territorialidade romantica. As matérias de expressdao ddo
lugar a um material de captura. A partir dai, as forgas a serem capturadas ndo sdo
mais as da terra, que constituem ainda uma grande forma expressiva, elas s@o
agora as for¢cas de um cosmo energético, informal e imaterial (Id., ibid., p. 159).

A questdo agora gira em torno da consisténcia ou da consolidagdo. Como
tornar um material consistente a ponto de ele poder captar forgas nao-sonoras,
ndo-visiveis, ndo-pensaveis. Deleuze e Guattari declaram, entdo, que saimos da
época dos agenciamentos, para entrar na idade da maquina, de uma imensa
mecanosfera, plano das forcas a serem captadas. “A filosofia, ndo mais como
juizo sintético, mas como sintetizador de pensamentos, para levar o pensamento a
viajar, tornd-lo movel, fazer dele uma forga do Cosmo (do mesmo modo se leva o
som a viajar)” (Id., ibid., p. 160).

A relagdo com a terra e com o povo muda, a partir das caracteristicas que o
material tem, a saber, ser uma matéria molecularizada, estar em relagdo com
forcas a serem captadas, e se definir pelas operacdes de consisténcia que incidem
sobre ele, a terra se torna entdo a mais desterritorializada, uma galéxia entre
outras. O povo ¢ mais molecularizado, uma populacao molecular, de acordo com
os autores, um povo de osciladores. A questdo agora gira em torno das populacdes
moleculares, que podem continuar a bombardear o povo existente, para adestra-lo,
para controla-lo, ou entdo possibilitar o surgimento de outras populagdes
moleculares, suscitando um povo por vir. A psicandlise também poderia se
transformar num pensamento de sistema aberto, apto a lidar com as
multiplicidades, os microfendmenos, os devires, enfim, com uma eterna
mobilidade, uma abertura para o cosmo.

r

o assassino ¢ aquele que bombardeia o povo existente, com populagdes
moleculares que ndo param de tornar a fechar todos os agenciamentos, de
precipita-los num buraco negro cada vez mais vasto e profundo. O poeta, ao
contrario, ¢ aquele que solta as populagdes moleculares na esperanga de que elas
semeiem ou mesmo engendrem o0 povo porvir, que passem para um povo por Vir,
que abram um cosmo (Id., ibid., p. 163).

As forcas, dizem Deleuze e Guattari, quando aparecem como pertencentes

a Terra ou ao caos, ndo sao captadas diretamente como forgas, mas apenas como
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reflexos em relagdes da matéria com a forma, ¢ somente quando a matéria ¢
suficientemente desterritorializada ela propria surge como molecular e possibilita
o aparecimento de puras forcas que ndo podem mais ser atribuidas sendo ao
Cosmo.

A maquina, assim como o devir, se apresenta de forma diferente em cada
agenciamento. Ela passa de um para outro, abre um para o outro,
independentemente de uma ordem fixa. Nestes termos, quando procura domesticar
0 inconsciente maquinico, a teoria psicanalitica se torna estéril.

Para os autores, mais importante que fazer um novo sistema, ¢
desterritorializar os ja existentes, soltd-los no cosmo, abrir o agenciamento a uma
for¢a cosmica, com a prudéncia necessaria para que a forga co6smica nado se torne
ma. “Sé que nunca estamos seguros de ser suficientemente fortes, pois nao temos
o sistema, temos apenas linhas e movimentos” (Id., ibid., p. 170).

Deleuze e Guattari consideram que se criticou as formas essenciais ou
substanciais de maneiras muito diversas. No entanto, foi Espinosa quem procedeu
radicalmente, chegando a elementos que nao t€ém mais nem forma nem fungao,
que se distinguem apenas pelo grau de movimento e de repouso, de lentiddo e de
velocidade, que dependendo do agenciamento em que entram, pertencem a este ou
aquele individuo, que pode ele mesmo ser parte de outro individuo numa outra
relagdo mais complexa, ao infinito. Dessa forma, cada individuo ¢ uma
multiplicidade infinita, e a natureza inteira, uma multiplicidade de multiplicidades
perfeitamente individuada. O plano de consisténcia da natureza ¢ como uma
imensa maquina abstrata, cujas pegas sao os agenciamentos ou os individuos
diversos que agrupam, cada um, uma infinidade de particulas. Trata-se de um
plano de extensdo, de imanéncia ou univocidade que se impde, a analogia dos
pensamentos estruturais ou de tendéncia representacional.

A questdo deixa de ser a da organizacdo, a dos 6rgdos e das fungdes,
enfim, de um plano transcendente que impoe a logica das relagdes analdgicas e de
tipos de desenvolvimento divergentes, € passa a se tratar das composicoes. Parece-
nos que a psicanalise teria muito a ganhar se focalizasse mais a questdo das
composicdes e das experimentagdes, em vez de rebater tudo sobre representagdes
familiares e sobre a questao dos limites.

A pergunta espinosista sobre o que pode um corpo também seria bastante

util a pratica psicanalitica, ja que devolveria a liberdade que as teorias estruturais
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retiraram do corpo. Ela possibilitaria um pensamento ético que procura saber
quais sdo os afetos de um corpo, como em cada caso eles podem ou ndo se
compor com outros afetos, com os afetos de outro corpo, seja para destrui-lo ou
ser destruido por ele, para trocar com esse outro corpo agdes € paixdes ou para
compor com ele um corpo mais potente. Empreendimento infinito, ja que
podemos comegar um plano de mil maneiras, assim como recompor € remanejar o
conjunto dos agenciamentos infinitas vezes.

Para Deleuze e Guattari, hecceidades sdo individuagdes sem sujeito, no
sentido de que tudo ¢ relagdo de movimento e de repouso entre moléculas, poder
de afetar e ser afetado. Todo agenciamento em seu conjunto individuado ¢ uma
hecceidade: tem-se a individuacdo de um dia, de uma esta¢do, de um enxame.
Trata-se de um plano inteiramente outro que o das formas. Sem davida, seria um
desafio para a psicanalise classica se inserir nesse movimento infinito, nesse jogo
ndémade de individuagdes que lancaria as mais pesadas dividas sobre uma teoria
que muitas vezes pensa o ser de forma estatica.

A temporalidade no plano de imanéncia também ¢ outra. Aion ¢ o tempo
indefinido do acontecimento, linha flutuante que s6 conhece velocidades, ao
contrario de Cronos, o tempo da medida, que fixa as coisas e as pessoas,
desenvolve uma forma e determina um sujeito.

O uso da linguagem também ¢ diferente, pois o plano de consisténcia so6
tem por contetido hecceidades, liberou-se das significancias formais e das
subjetivacdes pessoais. Portanto, sua semiotica ¢ composta sobretudo de nomes
proprios, de verbos no infinitivo e de artigos ou de pronomes indefinidos. O verbo
no infinitivo ndo ¢ indeterminado, ele exprime o tempo flutuante proprio do Aion,
tempo do devir, que enuncia apenas velocidades e lentidoes relativas. O nome
proprio ndo indica um sujeito, indica sim um devir, um acontecimento, uma
hecceidade. O pronome indefinido também, de forma alguma ¢ indeterminado,
nada lhe falta quando introduz hecceidades, acontecimentos cuja individuacao nao
passa por uma forma, um sujeito. Os autores de Mil Platés se espantam com o
enorme esforco que a psicandlise faz para encontrar atrds dos pronomes
indefinidos, um definido escondido, pessoal, possessivo.

Deleuze e Guattari levantam a hipotese de que talvez existam dois planos,
duas maneiras de conceber o plano. O plano pode ser um principio oculto que da a

ver aquilo que se v€, mas ele proprio ndo ¢ dado, é por natureza oculto. Ai
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poderiamos incluir o plano em que se desenvolve a teoria psicanalitica mais
tradicional. Esse plano concerne ao desenvolvimento das formas que ocultam
uma estrutura necessaria, a formacao dos sujeitos com seus significantes secretos,
e possui uma dimensdao suplementar aquilo que ele da. Este ¢ o plano de
transcendéncia, que estabelece a logica das analogias e das estruturas.

Existe também uma outra concep¢do do plano, outro plano, onde ndo ha
mais desenvolvimento de formas, nem sujeitos, nem estrutura de génese. O plano
de imanéncia, que se opde ao plano de transcendéncia, ¢ um plano de
univocidade, jamais apresenta uma dimensdo suplementar aquilo que se passa por
ele. Deleuze e Guattari o chamam de plano de natureza, embora saibam que a
natureza nao tenha nada a ver com isso, ja que este plano ndo faz diferenca
alguma entre o natural e o artificial. As dimensdes do plano de imanéncia nao
param de crescer, com aquilo que se passa nele. Portanto, os autores afirmam que
¢ um plano de proliferacdo, de povoamento, de contdgio, plano onde a forma nao
para de ser dissolvida para liberar tempos e velocidades. Plano de experimentagao
contra toda interpretacdo, ¢ lugar onde uma nova modalidade de psicanalise
poderia ser criada. Os autores nos lembram que, necessariamente, em um plano
onde ndo hé organizacdo, desenvolvimento ou formagdo e sim transmutagdes; o
fracasso vai estar sempre presente, ele faz parte integrante do plano de imanéncia.

Segundo os autores dos Mil Platés, nao paramos de passar de um plano ao
outro, por graus insensiveis e sem sabé-lo. O plano de imanéncia implica uma
desestratificacao de toda a natureza: ele ¢ o CsO, movimentos desterritorializados.
No entanto, esse plano ndo pré-existe aos movimentos de desterritorializagdo que
o desenvolvem, aos devires que o compdem. Assim como o plano de
transcendéncia nao para de trabalhar sobre o plano de consisténcia, tentando
sempre impedir as linhas de fuga, interromper os movimentos de
desterritorializacdo, o plano de consisténcia também nao péra de se extrair do
plano de organizagao, de levar particulas a fugirem para fora dos estratos, de
embaralhar as formas.

Os autores enfatizam novamente, quanta prudéncia ¢ necessaria para que o
plano de consisténcia ndo se torne um puro plano de aboli¢do, ou morte, ou de
retorno ao indiferenciado, e se perguntam: até que ponto ndo sera preciso guardar
um minimo de estratos, um minimo de formas, um minimo de sujeito para dele

extrair materiais, afetos e agenciamentos?
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4.4 Da vida imanente

De acordo com Hardt, a concepgdo espinosista do ser singular, que nao
envolve um outro ou uma limitacdo ¢, de fato, uma ameacga para a fundagdo
transcendente e para um certo tipo de organizagdo do pensamento psicanalitico. O
ser singular ¢ aquele que ¢ diferente em si mesmo, € ndo se enquadra em
categorias ou teorias dadas a priori. Ele ndo ¢ neurdtico, nem psicotico, nem
fobico, nem perverso, para exemplificar a forma como a psicandlise concebe,
entende e classifica os sujeitos. O ser singular ndo ¢ nem indiferenciado nem
abstrato; ele ¢ simplesmente notavel. Uma vez que Espinosa fez da poténcia a
esséncia do ser, ele ndo precisa mais estar vinculado a modelos teoricos.

Concepcdes intelectualistas da ontologia destroem a univocidade do ser,
concedendo um privilégio ao mental. Na teoria de Espinosa, o corpo e a mente
participam do ser de maneira autonoma e igual, o que mais uma vez se desdobra
do principio da univocidade, do plano que abre mao da ideologia representacional.

Na pratica psicanalitica, ¢ fundamental levar em consideracdo que, o que
acontece a alguém, os resultados desse acontecimento, ndo podem ser enunciados
ditos a priori, historias estereotipadas e universais. E preciso enfatizar a
singularidade das relagdes, cada agenciamento de cada corpo/mente, os quais nao
possuem um modelo que os represente de forma absoluta.

Hardt discorre sobre a proposta de Espinosa de que devemos mudar o foco
de nossa aten¢do da idéia verdadeira para a idéia adequada como uma categoria de
especulacdo mais coerente e util.

A idéia adequada ¢ a idéia que expressa a sua propria causa. Espinosa
sempre parece dar énfase a causalidade, pensa a verdade e o ser como singulares,
posto que eles envolvem e expressam a sua propria causa. O adequado ¢ aquilo
que desvela a dinamica produtiva do ser.

De acordo com Hardt, as idéias adequadas sdo expressivas, enquanto as
idéias inadequadas sdo mudas. Uma idéia adequada nos diz algo acerca da
estrutura e das conexdes do ser, enquanto a idéia inadequada nada nos diz, porque
nao podemos reconhecer o seu lugar na estrutura reprodutiva do pensamento. A
idéia adequada, por meio da expressao de suas causas, aumenta a poténcia do

pensamento, € conseqilentemente, quanto mais idéias adequadas tivermos, mais
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saberemos sobre a estrutura e as conexdes do ser, ¢ maior serd nossa poténcia de
pensar.

As idéias adequadas ndo se referem apenas ao pensamento, aplicam-se a
todos os atributos igualmente; assim como uma expressao adequada da mente,
uma ac¢do adequada do corpo ¢ expressiva a medida que explica ou envolve sua
causa, 0 que nos propiciara investigar melhor o funcionamento e a estrutura do
que pode um corpo, quais sao suas relagdes e como eles sao compostos.

Para entender a questdo sobre o que um corpo pode fazer, devemos
primeiro nos liberar de modelos conceituais que ditam o que, por exemplo, um
sujeito tido como neurdtico pode ser, e entdo descobrir a estrutura interna do
corpo, decompor a unidade do corpo de acordo com as suas linhas de articulagao,
as suas diferencas de natureza e o seu poder de ser afetado.

O corpo e o ser em Espinosa, ndo funcionam como uma unidade fixa com
uma estrutura estatica, da forma como foram compreendidos pela psicanalise mais
tradicional, mas como uma relacdo dindmica, aberta e continuamente sujeita a
mudancgas. Espinosa identifica como um corpo ou um individuo, um conjunto
temporariamente estavel de elementos coordenados. Dentro desta perspectiva, um
encontro entre dois corpos coloca sob andlise uma cena complexa, que sera
caracterizada pela harmonia ou desarmonia de suas duas relagdes.

A andlise dos corpos e suas relagcdes permite que o projeto pratico de
Espinosa comece a ganhar contorno. Projeto de mudar nosso foco para a alegria,
para o aumento da poténcia, para a constitui¢do afirmativa do ser, para combater e
desvalorizar as paixdes tristes e denunciar aqueles que a cultivam e dela
dependem. E preciso combater na psicanalise classica sua tendéncia a enfatizar
excessivamente o negativo e as instancias que limitam o ser. “Reconhecendo
relacdes ou composicdes similares entre 0s corpos, temos o critério necessario
para uma primeira selegdo ética da alegria: somos capazes de favorecer encontros
compativeis (paixodes alegres) e evitar encontros incompativeis (paixdes tristes)”
(Hardt, 1996, op. cit., p. 153-154). Somos capazes de exercer esta seletividade.

Uma parte consideravel da obra de Deleuze trata do problema da pratica,
de como podemos pdr em movimento as forgas criativas e nos afastar das forgas
reativas que diminuem nossa poténcia de agir ao operar com um sistema
limitativo. Deleuze parece encontrar as possiveis alternativas para este proposito,

na investigacdo do que pode um corpo e, neste sentido, a concep¢do movel e
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maleédvel do ser que se encontra em Bergson e Espinosa prepara o terreno para
esse trabalho.

No artigo “Imanéncia: uma vida” (1975-1995/2006), Deleuze faz uma
distingdo entre o transcendente e o campo transcendental. Ele define o campo
transcendental como oposto a tudo o que constitui o mundo do sujeito e do objeto.
Nestes termos, pode ser considerado como consciéncia a-subjetiva, impessoal,
sem eu, campo que transcende todas as categorias que impdem limitagdes ao ser.

O campo transcendental ¢ bastante diferente do transcendente. A
consciéncia, quando produz um sujeito, aparece como “transcendente”. A
psicandlise, ao produzir o sujeito edipico neurdtico ou o psicotico marginalizado,
participa desse campo transcendente. J4& o campo transcendental escapa a
transcendéncia do sujeito e do objeto, e define-se como puro plano de imanéncia.
Imanéncia que ndo se relaciona com qualquer coisa capaz de conté-la.

r

Diremos da pura imanéncia que ela ¢ UMA VIDA, e nada mais. Ela ndo ¢
imanente a vida, mas a imanéncia que ndo estd em nada mais ¢ ela mesma uma
vida. Uma vida ¢ a imanéncia da imanéncia, a imanéncia absoluta: ela ¢ completo
poder, completa beatitude” (Deleuze, 1975-1995/2006, p. 385-386).

A imanéncia ¢ wuma vida, e o artigo indefinido ¢ de importancia
fundamental. Serve como indice do transcendental, onde a vida do individuo deu
lugar a uma vida impessoal e, no entanto, singular. E uma hecceidade que ja ndo é
individuagdo, mas singularizagdo. Vida de pura imanéncia, neutra, para além do
bem e do mal. A vida imanente de um homem que ja ndo tem nome, mas que nao
se confunde com qualquer outro.

Deleuze nos diz que uma vida esta em toda parte, em todos os momentos
que atravessam um ser vivente. Uma vida singular dispensa toda individualidade,
ou qualquer outra coisa que a individualize, que a categorize. O autor da o
exemplo das criancas pequenas, que se parecem todas e nao tém individualidade,
mas singularidades, um sorriso, um gesto. Elas sdo atravessadas por uma vida
imanente que ¢ pura poténcia.

Para o pensador francés, uma vida contém apenas virtuais, ¢ feita de
virtualidades, e isto que ele chama de virtual ndo ¢ algo a que falta a realidade,
mas o que se envolve num processo de atualizagdo segundo o plano que lhe da a

sua realidade propria. Acontecimentos e singularidades dao ao plano toda a sua
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virtualidade, assim como o plano de imanéncia d4 aos acontecimentos virtuais
uma plena realidade. Deleuze considera que hd uma grande diferenga entre os
virtuais que definem a imanéncia do campo transcendental, e as formas possiveis
que os atualizam em algo de transcendente.

A psicandlise classica parece transformar todos os acontecimentos e 0s
seres em formas transcendentes que espera aplicar a tudo e a todos. Desse modo,
para Deleuze, a psicanalise tradicional se funda num plano de transcendéncia e
participa de uma politica de repressao mais do que de uma politica de liberagao do
ser ¢ do pensamento. No entanto, Deleuze ¢ um pensador critico mas também
afirmativo. Dai podermos inferir que ele acredita na possibilidade, na capacidade
criativa de uma reformulagcdo e de uma positivagdo da psicanalise, supondo que

ela propria disporia de elementos para tal empreitada.
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Consideragoes finais

Deleuze se entregou aos movimentos infinitos do pensamento e propds o
mesmo a psicandlise: que ela se voltasse para o infinito, abrisse horizontes e
liberasse movimentos que compusessem com a vida. De acordo com Ivair Lisboa
(1998), as sensagdes ndo devem ser julgadas e os acontecimentos ndo precisam
estar subordinados a crengas reativas. Os encontros, sensagdes, a que estamos
expostos na vida, abrem uma oportunidade para o novo, para um empirismo sem

habitos e sem crengas. A vida como experimentagao.

E porque Spinoza liberou tal poténcia do pensamento e da vida, que cada
acontecimento, cada coisa, tem em si a qualidade de ser um grau do infinito.
Portanto, julgar tais devires corresponde a um ressentimento, a uma vontade de
conhecer que espanta a natureza dessas coisas e recalca seus infinitos. Nem todo
coragdo agiienta tanta liberdade ou tal excesso de velocidade e criagdo. Alguns
querem prender, querem capturar a poténcia da vida, expurgar seus excessos, 0S
simulacros, movimentos ndo dominados pelas faculdades do conhecimento. A
vinganga do conhecimento contra a vida impde a contradi¢do, enquanto o
pensamento libera os paradoxos, emancipa as sensagles, faz a experiéncia
engendrar multiplos mundos. Artaud compreendeu o niilismo dos julgamentos
divinos para liberar os deuses para a alegria. A experiéncia que ha em Spinoza ¢ a
fonte que liga nossos corpos ao infinito da vida, da natureza ou de Deus, mas é
também o que faz o infinito nunca se diminuir ao finito, pois nas expressoes da
imanéncia, até o modo ¢ um infinito infinitizado, enquanto o absoluto ¢ o infinito
infinitizante. Olhar ou sentir uma coisa ¢ experimenta-la como um modo infinito,
¢ surpreender-se ja no meio de um turbilhdo que nao pode ser reduzido a cada
coisa ou a cada um de nos (Lisboa, 1998, p. 18).

A obra de Deleuze prima pelo principio da experimentacdo, faz do
pensamento um atributo do fora, ligado e afetado pelas coisas de forma
incessante. Exerce o que ¢ a seu ver o grande desafio da filosofia: criar conceitos
sem nada perder do infinito.

Assimilando este principio ¢ que foi desenvolvida a presente dissertacido
cujo propodsito € destacar a repercussao do pensamento imanente na psicanalise
classica, o que estimula, conseqlientemente, a curiosidade de se estudar de forma
mais ampla como fica a psicandlise compreendida no plano de imanéncia, estudar
os pensadores que ja a concebem dessa forma. Como diz Peixoto Junior (2006)

seria interessante pesquisar sobre os psicanalistas da imanéncia.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0610330/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0610330/CA

117

Pode-se compreender que estes seriam pensadores que ndo colocam o
pensamento psicanalitico como portador de verdades, mas sim como facilitador
das poténcias criadoras; autores que estdo atentos as micropercepgdes, ao
molecular, em detrimento de organizagdes molares; que se preocupam com a
experiéncia da vida e por isso mesmo trazem a teoria para a Terra, retirando-a dos
territorios transcendentes; aqueles que desmistificam o formalismo psicanalitico e
permitem que formas de relacionamento sutis aparecam; aqueles que vivem no
tempo das multiplicidades e renunciam ao pensamento representacional; aqueles
que exercem uma psicanalise ndo-ortodoxa, ndo centrada na palavra, no
significante, na interpretacio e, de forma contraria, ddo énfase para a
experimentacdo; psicanalistas que nao adotam atitudes a priori, mas que se
encontram abertos ao encontro com seres singulares e as necessidades solicitadas
em cada relagdo.

Falamos, por certo, do esfor¢co de Deleuze para criticar a relagdo que a
psicanalise cléssica estabelece entre normalidade e neurose, e também da busca de
métodos alternativos, de tratamentos mais adequados para aqueles que nao se
enquadram no modelo neurdtico, para aqueles que o puro significado da palavra
dificilmente toca ou mobiliza.

Nesta perspectiva, parece interessante também pesquisar se os analistas
que pensam a psicanalise no plano de imanéncia ja ndo indicam a necessidade de
se desterritorializar as concepcdes vigentes de saude ou normalidade, e substitui-
las por conceitos mais amplos. Deleuze considera que o ponto de vista vigente
sobre a saude mental ndo ¢ uma verdadeira saude; talvez a doenca seja a neurose e

o Edipo pelo qual tudo se mede.

Até ha pouco tempo a psicandlise tinha como sustentdculo de ideal de
normalidade exclusivamente o neurético: quanto menos neurotica, mais a pessoa
se aproximaria deste ideal de normalidade, sendo a normalidade absoluta, a
auséncia de neurose, um ideal inalcancavel, contentando-se o analista com uma
normalidade que incluia aspectos neurodticos ndo invalidantes e, se e quando
dolorosos, perfeitamente suportaveis (Armony, 1998, p. 84).

De acordo com Armony, a normalidade de padrao neuro6tico proposta por
Freud pode ser atribuida a uma visao edipica, marcada pela lei do pai, pela
formagao de estruturas e tem como sustentdculos a organizag¢do, a coeréncia, a

estabilidade, e a invariancia nos modos de ser. Dentro da perspectiva deleuziana, a
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qual permitiria supor uma psicanalise vinculada ao pensamento imanente, impde-
se a busca por novas concepg¢des de saude mental, categorias que sejam capazes
de estabelecer uma relagdo com os acontecimentos que ndo seja sélida nem
estavel, mas aberta a transformagdes.

E importante destacar que o propésito de aproximar a psicanalise do
campo de imanéncia buscando novas concepcdes de saide ou normalidade, ndo
tem o intuito de erigir um novo significante despotico, uma nova regra para a
normalidade e a saide mental, mas, principalmente, chamar a aten¢ao para os
movimentos territoriais que trazem em si um vetor de desterritorializacdo, lugar
da linha de fuga que possibilita criar novas terras. Buscar territorios ou conceitos
no plano de imanéncia, que ¢ um plano de variagdo continua, remete apenas a
possibilidade de reter aquilo que aumenta o ambito de conexdes.

Afastar a neurose e suas historias edipianas do lugar da normalidade nos
parece fundamental para a criagdo de novas territorialidades com contornos menos
rigidos, cuja poténcia de metamorfose a qualquer momento pode ser
desterritorializada em prol de alguma reterritorializacdo mais adequada. O
importante ¢ ndo perder de vista o intuito deleuziano de colocar o pensamento no
movimento infinito.

Pode-se observar como muitos autores atuais, principalmente da area da
sociologia, ainda se sentem “preocupados” e pessimistas com a falta de
referéncias do homem pds-moderno, com a forma nomdadica com que ele lida com
o territério. Porém, ¢ inevitavel admitir que, hoje, ¢ a idéia de multiplicidade que
nutre o social, o que, a nosso ver, ¢ positivo. Ainda que isso possa gerar
insegurancgas, também faz com que o pensamento invente novos universos onde o
homem pode encontrar uma espécie de felicidade que tem a ver com a
exacerbagdo e o excesso de que tanto fala Deleuze.

A psicandlise classica, acompanhando a subjetividade dominante de seu
tempo, produziu um olhar unificador e desatento as multiplicidades, que
ganharam maior significado na constitui¢ao da subjetividade atual. Nesse sentido,
afirma Armony (1998), parece extremamente complicado que muitos psicanalistas
mais tradicionais ainda encarem a unidade como modelo de subjetividade normal
e a multiplicidade como patologica, desprezando dessa forma os paradoxos, as

velocidades e a primazia das intensidades em beneficio das representagdes.
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Pesquisar sobre a possibilidade de uma aproximacao entre a psicanalise € o
plano de imanéncia, buscando algum indicio de concepg¢do de saude mental que
traga novas alternativas, e que possua a fluidez e a mobilidade necessarias para
acompanhar a velocidade dos acontecimentos da atualidade, nos pareceu uma
proposta razoavel. Esta dissertagdo, que buscou discutir a presenca da psicanalise
na obra de Deleuze, propde a seguinte conclusdo: a de que para este autor, a forma

de psicanalise viavel ¢ uma psicanalise imanente.
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