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Resumo

Este trabalho estuda as representagbes de familia na Cruzada Séo Sebastido,
na cidade do Rio de Janeiro, um conjunto habitacional popular que contrasta com a
préspera vizinhanga onde esta localizado.

A partir deste universo, busquei investigar as formas pelas quais pobres
urbanos se pensam em familia, levando em considerag@o a influéncia de valores
dominantes que os acomete no dia-a-dia, valores esses reafirmados através de
artificios do poder e do conflituoso contato com a rica vizinhanga. [nteressa aqui,
sobretudo, examinar a apropriacdo e a transformagdo dos ditos valores através do
potencial criativo desses grupos.

A perspectiva historica sobre as familias pobres no Brasil auxilia para a
compreensdo mais ampla do cenario social. Do passado escravista aos meios atuais
de dominagéo ideoldgica, 0 dominio tem se dade através de estratégias arraigadas e
disseminadas em todas as esferas da sociedade. A histéria da Cruzada S&o
Sebastido confirma esta dinamica.

O lugar dubio que a Cruzada ocupa, entre a favela e o asfalto, entre o perfo e
o longe, fruto da confusdo e da ambivaléncia de sentidos originadas nas
desigualdades que embasam nossa complexa organizagio social, acaba por afetar a
constituicdo da identidade de seus habitantes e, por conseqiiéncia, a transicdo dos
ideais familiares para o dificil cotidiano. No entanto, a experiéncia de trafegar por
terrenos limitrofes e marginais dota os moradores da Cruzada Séo Sebastido de uma
sabedoria que Ihes é especifica, e é através dela que negociam sonhos e ideais com

a dura realidade.
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Abstract

This research examines family representations at Cruzada S&o Sebastido (Rio
de Janeiro), a community of poor fiving conditions which contrasts with its prosperous
vicinity.

I tried to investigate the forms through which the urban poor see themselves
as families, taking into consideration the influence of dominant values on their daily
life which are reaffirmed by means of power devices, in the conflicting contacts with
their affluent neighborhood. The main interest here is to study the appropriation and
transformation of such values, thanks to the creative potential of these groups.

A historical survey of poor families in Brazil helps towards a comprehensive
understanding of the social background. From the slave past to the present means
of ideological domination, control has occurred through deep-rooted strategies,
disseminated in all spheres of society. The history of Cruzada S3o Sebastido
confirms this dynamics.

The dubious place occupied by the Cruzada, somewhere between the slum
and the city streets, between the near and the far, result of the confusion and
ambivalence of meanings originated from the inequalities at the basis of our complex
social organization, eventually affects the identity formation of its inhabitants and,
consequently, the transition of family ideals to the difficult quotidian life. However, the
experience of traveling over borderlines and marginal grounds endows the inhabitants
of Cruzada Sdo Sebastido with a specific wisdom through which they negotiate

dreams and ideals with their hard reality.
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Introducdo

Num seminario aberto ao publico, organizado pelo Circulo Psicanalitico do Rio
de Janeiro em 1996, discutia-se sobre os papéis femininos e masculinos nas
relagbes familiares da atualidade. Homens e mulheres falavam das mudangas nos
relacionamentos, dos ganhos e perdas proporcionados por este novo contexto, e das
dificuldades que geralmente envolvem novos padrdes e ideais de comportamento.

A discussdo aquecia-se com opinides acerca das grandes mudancas na
atitude das mulheres no trabalho, na familia. Homens expressavam suas duvidas e
dificuldades frente a uma “nova” mulher, filhos vivendo questdes bem diferentes com
relagdo a outras geragdes, mulheres entre novas e antigas demandas, etc.

Apés mais de uma hora de um debate intenso, uma senhora que também
dividia aquele espag¢o democratico manifestou seu mal-estar com reiagdo aos rumos
que o tema tomava. Morando a poucas quadras do lugar onde o debate acontecia,
aquela senhora nos contava que, onde vivia, as coisas eram diferentes. Apesar de
estar também no Leblon, na Cruzada Sdo Sebastido, as familias ali nem sempre se
encaixavam ao modelo que estava sendo discutido naquele meio intelectualizado de
classe média-alta. Nas familias da Cruzada a urgéncia das dificuldades cotidianas
se sobrepunha ao contexto de mudancas proposto pelos novos tempos. Muitas
mulheres ainda nao tinham podido negociar espagos mais igualitarios dentro de casa.
O numero alto de filhos, 0 desemprego, os vicios, a autoridade do marido, ou mesmo
o abandono dele, eram exemplos de outros comportamentos ou outras prioridades.

A partir deste dia, meu interesse anterior scbre as familias 'pobres foi
surpreendido pela diferente proximidade da Cruzada. Na verdade, a pobreza ndo

estava tdo distante. Mas esta proximidade geografica € bem mais complexa, ou



confusa do que se pode supor. Observar a proximidade fisica da Cruzada ainda nao
era suficiente. As palavras da moradora expressavam a ambiguidade de um perto
gue também & longe. Uma proximidade distante.

Gilberto Velho (1981) sugere uma postura aos pesquisadores das ciéncias
humanas que se torna uma tarefa essencial, e nem sempre facil, na pesquisa
etnografica. Aquilo que nos parece “familiar” deve ser “estranhado”, tratado como.
‘uma realidade bem mais complexa do que aquela representada pelos mapas e
codigos béasicos nacionais e de classe através dos quais fomos socializados”
(ibid.:131). Com esta perspectiva, quem sabe, poderemos transformar parte daguilo
que nos & tio “estranho” em algo um pouco mais “familiar”.

Apesar de ndo ser antropéloga e isto dificultar, em muito, o trabalho a que me
estava propondo, o “estranhamento” da Cruzada Sdo Sebastido se deu no decorrer
de toda a pesquisa de campo, assim como ao percorrer a literatura sobre as familias
pobres no Brasil.

Sobre a Cruzada, espantou-me cada vez mais o que chamei de insercdo ndo
autorizada, porém necessaria, na Zona Sul carioca. E certo que esta ndo é uma
grande novidade para os estudiosos das favelas na cidade do Rio de Janeiro. Mas o
formato e a posigdo da Cruzada fazem-na misturar-se e confundir-se com o asfalto’.
Nesta confusdo, estranhei a relagio de seus moradores pobres com a vizinhanca
rica, o lugar dibio que a Cruzada ocupa, procurando verificar como se constituem
suas identidades neste universo, e como eles se percebem em familia.

Na literatura nacional acerca do tema, estranhei o fato de que a grande
maioria dos trabalhos sobre familia concentra-se nas classes médias e altas, num
pais onde, ainda ao final da década de 80, mais de um terco das familias brasileiras

encontrava-se abaixo da chamada “linha de pobreza”, caracterizada por um

'Menciono aqui os termos favela e asfalto, difundidos socialmente, gue ressaltam o contraste entre
ambos.



rendimento familiar “per-capita” inferior a 1/2 salaric minimo (Kaloustian, 1994:148).
Dados de 1996 do Banco Mundial indicam que o Brasil & o pais com maior taxa de
desigualdade social do mundo (Moura, 1998:60).

Justificava-se a escassez de trabalhos sobre as familias pobres a partir de
argumentos de que estas importavam valores e habitos das classes dominantes,
econdmica e politicamente. Assim, estudando-se as classes médias, ter-se-ia uma
visao do funcionamento da sociedade em geral.

Se, por um lado, a importagdo de valores, ou sua imposigao, é inegavel, ainda
mais num contexto de crescente giobalizagdo também cultural, por outro lado, nao
podemos assim resumir e reduzir a realidade de vida das familias pobres.
Interessava-me a apropria¢ao, ou transformagao, dos valores importados de outras
classes pelos pobres, seu potencial criador, a forma pela qual eles retraduzem uma
linguagem imposta em seus préprios termos, em suas representacdes.

Decidi portanto, pesquisar as familias pobres tomando, como fonte de
aproximagao, a proxima e também distante Cruzada Sao Sebastido. Procurei, ao
longo do trabalho, ir além da idéia da ‘“faita’, a quai, numa &tica parcial,
freqlientemente caracteriza os pobres. Em lugar disso, meu interesse direcionou-se
para a vertente criativa dos pobres na tarefa cotidiana de reafirmar uma existéncia
assolada por numerosas dificuidades. A este trabatho importam a busca por
legitimar uma positividade em suas vidas, a sabedoria tio auténtica com que
enfrentam a dominacao e a “invengdo constante para moldar o ‘barro duro’ da vida”
(Rafael, 1997:81).

Formalizando o estudo proposto, dividi esta dissertacido em duas partes. A
primeira traz uma discussdo tedrica sobre a vida das familias pobres, em sua
dimensao de luta, no lidar com as dificuldades inerentes a sua condi¢do de vida.

Uma retrospectiva sobre a histéria das familias pobres no Brasit foi



fundamental para uma compreensdo mais apurada do contexto atual. A maneira
escassa pela qual as familias pobres tém sido abordadas, ou mesmo ignoradas,
sugere um caminho de exclusac insistentemente tragado. O primeiro capitulo trata
destas questoes.

A partir de uma exciusdo mais concreta que passou pela escraviddo, pelo
clientelismo e por outras formas violentas de dominagéo, na sociedade moderna
mais recente as elites tém exercido seu dominio sobre os pobres principaimente
atraves do dominio idecl6gico, tentando controlar suas idéias e seu espaco na
sociedade. Procurei, portanto, no segundo capitulo, discutir e delimitar o que
designo como ideologia. A partir do quadro de dominagéo ideol6gica, questiono seus
limites e ressalto a forma pela qual os pobres também se defendem das artimanhas
do poder.

No terceiro capitulo, trago para o debate algumas importantes noc¢des da
antropologia que enriguecem o estudo das sociedades contemporéneas. A oposigdo
entre o universo de valores individualistas modermno e o holista tradicional, essencial
no estudo do grupo familiar contemporaneo, é pensada em termos de Brasil, em
especial entre nossas classes pobres.

Na segunda parte deste trabalho, proponho uma visita aos dominios da
Cruzada Séo Sebastido, procurando destacar novas facetas, através de um olhar
diferenciado daquele da vizinhanga que, comumente, vé a Cruzada com temor.
Inicio o quarto capitulo com um breve histérico do conjunto habitacional e suas
origens na Favela do Pinto, e um pouco desta histéria contada por seus proprios
moradores.

O quinto capitulo, foi dedicado as questGes metodolégicas. O trabalho de
campo foi descrito, e também seus planos e impasses. A pesquisa entre classes

sociais foi problematizada, assim como o uso dos termos gue a mesma implica.
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No ultimo capitulo articulo familia e identidade através do discurso dos
moradores da Cruzada, respaldada por reflexdes tedricas. Procuro elaborar a forma
como estas pessoas se pensam em familia, como lidam com as dificuldades
cotidianas, como articulam seus ideais familiares e as limitagbes impostas pela vida,
mas sem perder a perspectiva do potencial positivo ou criativo destes grupos.

Estou ciente das armadilhas de um terreno de fronteiras dubias e ambiguas.
Corro o risco de oscilar entre uma visdo romantica dos pobres e uma outra,
estereotipada. Esta foi uma preocupacdo constante em minha pesquisa. Mesmo

assim, aceito o desafio.
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PARTE |

Uma cruzada pensada
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“(...) jamais se deve confundir uma cidade com o discurso que a descreve.
Contudo existe uma ligagdo entre eles”.
Kublai Khan
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1- Familias pobres urbanas brasileiras e sua histdria

Patriarcado e miscigenac¢ao: padrao e diversidade

“A tentativa de mmplantacdo da cultura européia em extenso
territério. dotade de condicbes naturais, se nac adversas,
largamente estranhas a sua tradicdo milenar €. nas origens da
sociedade brasileira. o fato dominante e mais rico em
conseqgléncias.” (Buarque de Holanda, 1973.3).

As primeiras palavras de Sérgio Buarque de Holanda, em seu livio sobre as
raizes do Brasil que leva 0 mesmo nome, ddo o tom de uma mistura cultural que
caracterizou um Brasil ainda em gestagéo.

A transposicdo da cultura ibérica para as novas terras encontrou grandes
dificuldades desde o inicio. O choque entre culturas diversas, inciuindo indigenas
nativos e logo depois africanos, proporcionou um movimento complexo que aos
poucos constituiria os alicerces de uma forma de vida inicialmente colonial, a qual
germinou para o futuro de um pais.

As primeiras caracteristicas das populagOes que habitavam o imenso territorio
naguela época sac descritas por historiadores como “mobilidade, dispersao,
instabilidade” (Novais, 1997:22). E a partir deste contexto que se estabelecem um
certo tipo de socializagao e os primeiros lagos primarios, ou a0 menos, 0s primeiros
esbogos de uma sociedade.

Sera através da relacdo entre 0s povos colonizadores, os indios e africanos e
seus descendentes que comegamos a pensar na complexidade desses encontros
entre culturas, o “mefting-pot colonial” {ibid..22), e o que mais tarde dara nome a esta

nova nacdo ascendente e a seu povo - “brasileiros”, termo inicialmente referido
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apenas aos comerciantes de pau-brasil. “Se nos lembrarmos de gue tanto
amerindios como africanos tinham também grande diversidade interna,
comecaremos a entender a complexidade do melting-pot colonial” (ibid.: 23).

Neste sentido, a obra de Gilberto Freyre foi um marco decisivo. O autor de

Casa-grande & Senzala, primeiramente editado em 1933, chamou a atencéo para a

importdncia da miscigenagdo que acontecia desde os primérdios da col6nia
portuguesa, e que teria sido vital na ocupagdo e dominio do territc')_rio. A este
respeito, escreve também Fernando A. Novais (1997), que a “miscigenacao foi,
assim, a0 mesmo tempo, um canal de aproximagdo e uma forma de dominagdo, um
espaco de amaciamento e um territorio de enrijecimento do sistema” (p.28).

Na consolidagéo da forma de vida colonial, através do relato dos historiadores,
o modelo de “familia patriarcal” proposto inicialmente por Gilberto Freyre, ocupa um
papel central. Este modelo aparece como uma das primeiras, e principais,
representacdes do que se procurava formular como “familia brasileira. Tal modelo

aqueceu, na época da publicagdo de Casa-grande & Senzala, discussdes acirradas

em torno das relagées' raciais, além das formas de organizagéo familiar colonial que
abrangem toda a organiza¢éo social, tema que gera até hoje impressdes diversas.
Freyre, segundo Doris Rangel Diogo (1989), define a familia patriarcal como

“constituida por um grupo extenso formado pelo patriarca, sua
muther, concubina, filhos e vasta rede de parentesco e
agregados, em que a solidariedade e o regime de poder s&o
mantidos por lagos de sangue e compadrio e se estruturam em
torno do patriarca que simboliza a unidade do todo” (Diogo,
1989:12)
Este modelo, referindo-se a sociedade agraria da época e instituido sempre a

partir da vis8o de um grupo de elite, foi visto como a forma de organizagdo familiar
predominante, e mesmo quando nio existia como pratica, geralmente nos estratos

sociais mais baixos, nestes ainda havia a forte presenga do modelo patriarcal, o que
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levou Freyre a denomina-los como grupos “parapatriarcais”, “semipatriarcais® ou
“antipatriarcais”, numa explicita referéncia a uma nogac dominante de familia. Parao
autor, o modelo patriarcal ainda aparecia como um ideal absorvido pela sociedade, a
ser atingido e "sempre que possivel, isto € quando ascendiam socialmente, os
individuos dos estratos mais baixos realizavam o modelo de familia patriarcal”
(Diogo, 1989:13).

Além disso, a estrutura patriarcal comega a ser compreendida como indo além
dos dominios da familia e passa a ser considerada como matriz daquela sociedade
em formacgdo. A forga desta familia ultrapassa o tempo e assume o carater peculiar
da familia brasileira e, consegilientemente, de toda a organizagio social. A familia é
entendida como a forga modeladora de toda a sociedade, levando, no seu extremo,
ao que posteriormente sera entendidc como “familismo™.

E inquestionavel o papel da familia patriarcal, no estudo da sociedade
brasileira, como uma referéncia obrigatdria. A dimensao ou os limites assumidos por
esta é que sdo aqui extensamente debatidos. A grande parte dos trabalhos na area
acaba sempre se referindo a este modelo, seja para critica-lo, seja para enaltecé-ic.
Assim, percebo a importancia de uma reflexdo sobre o destaque que assumiu o
modelo patriarcal como trago auténtico da organizagdo familiar no Brasil colonial,
levando em conta tanto as criticas quanto os elogios, em suma, os depoimentos e
opiniées de que dispomos atuaimente.

Mariza Corréa faz uma importante contestagdo quanto ao carater dualista da

obra de Gilberto Freyre, ou ao menos de sua interpretacdo por outros autores. Para

ela, Casa-grande e Senzala favoreceu uma visao simplificada da sociedade colonial,

2 Em seu artigo “A familia como valor; considerages ndo-familiares sobre a familia & brasileira’,
Roberto DaMatta faz uma critica do modelo "famitistico”, "tutelar” e “relacional’, heranga de um modo
patriarcal e paradigmatico da familia no Brasii, onde no universo da "casa” e dos amigos “as leis que
valem para todos ndc devem penetrar’ (DaMatta, 1987:135). Como exemplo, temos a presenga
freqiente em nossa histéria dos politicos que nomeiam parentes e amigos para altos cargos no
governo do pais.
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como se tudo se restringisse a casa-grande ou a senzala, ao senhor ou ao escravo.

“Este & 0 modelo tradicionalmente utilizado como pardmetro, &
a historia da familia brasileira, todos os outros modos de
organizagao familiar aparecendo como subsidiarios dela ou de
tal forma inexpressivos que ndo merecem atencgéo” (Corréa,
1994.16)
Corréa ressalta a natureza opressiva deste modelo, gue além de diminuir

outras formas tentadas e vivenciadas por diferentes grupos, oculta a violéncia que
também existiu na imposi¢do de uma cultura dominante.

“A presenca do sangue é expulsa desse retratc em branco e
preto, um retrato que ignora a “multiddo de terceiros”, dos
andnimos tdo ocupados em fazer a historia que sdo por ela
escassamente registrados - e quase nunca individualmente.
Registra-se a casa grande, € a senzala como sua sombra
apagada ou luxuriante; registram-se ©0s nomes dos
sobreviventes: quem se importa com o nome dos mortos na
luta ?” (ibid.:17)

Mariza Corréa discorda com veeméncia dos autores que se contentam com as
formas dominantes, dadas historicamente, para se compreender o todo social. Além
de iludidos, estariam nada mais fazendo do que contribuindo, tambem violentamente,
para mais um capitulo da longa histéria de dominacdo de nossas minorias (em
termos de poder politico e econdmico), embora estas muitas vezes, como se sabe,
componham a maioria populacional. Tais abordagens reproduzem, assim, uma
compreensao da sociedade a imagem e semelhanga do modelo dominante.

A autora exemplifica algumas das diversidades sociais que também faziam
parte da vida colonial. Por exemplo, a distribuigcdo do trabalho agrario que diferia em
tipo de produgdc, mao-de-obra empregada, distribuigdo, controle, etc., atém de
outras atividades que incluem a industria extrativa. Tais aspectos evidenciarnam uma
complexidade impossivel de se restringir 8 descricdo da vida do engenho. Até

mesmo no proprio engenho, além dos grupos que perifericamente contribuiam para
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sua manutengdo, constata-se uma grande diversidade que incluia, aléem de escravos
e senhores, trabalhadores assalariados livres, técnicos do trabaiho do engenho,
comerciantes, "agregados”.

Para Mariza Corréa, Gilberto Freyre, como outros precursores do estudo da
familia brasileira, pecou ao tentar encaixar uma sociedade "multifacetada, movel,
flexivel e dispersa” nos moldes do engenho, em termos de casa-grande e senzala.
“Em ambos os casos, esta visdo dualista parece ser resultante da aceitagao de uma
impossivel autonomia dessa sociedade nascente” (Corréa, 1994:25).

A autora ndo ignora a existéncia da familia patriarcal e sua importancia no
Brasil, mas ressailta que ela n2o consistiu 0 Unico modelo familiar, “nem comandou
do alto da varanda da casa grande o processo total de formagdo da sociedade
brasileira” (ibid.:27). Para ela, 0 que pode se tornar nocivo € uma nogao de familia
referida unicamente ao modelo patriarcal, contribuindo na pratica para a
marginalizagdo de outras alternativas familiares.

“..ndo podemos nem sequer imaginar a possibilidade de
escrever a histéria da familia brasileira, mas apenas sugerir a
existéncia de uma panorama mais rico, a coéxisténcia. dentro
do mesmo espaco social, de varias formas de organizacio
familiar, a persisténcia desta tensao revelando-se, ndo naquela
“‘quase maravilha de acomodacgéio” que é para Gilberto Freyre
o sistema da casa grande e da senzala, mas na constante
invencdo de maneiras de escapar ou de melhor suportar
aquela dominagao” (Corréa, 1994:37).
Para fermentar ainda mais o debate sobre a diversidade das organizagdes

familiares brasileiras aparecem os importantes trabalhos, em especial da década de
oitenta, sobre as familias paulistas pobres e as familias de escravos, posteriormente
ex-escravos, na regiao.

Alguns destes estudos defendem a constituicdo familiar a partir da unido
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sexual estavel também entre os escravos. Apesar das dificuldades que enfrentavam
e que, de fato, marcaram suas “estratégias familiares” (Lewkonicz, 1989:105),
incluindo possibilidades, ou ao menos ameagas, de separagdo entre membros da
familia, familias negras, em geral ligadas a grande lavoura, organizavam-se como um
grupo familiar em torno de fortes lagos (Slenes, 1988, Lewkovicz, 1989).

N&o h& duvidas quanto ao fato de que as unibes matrimoniais em familias
pobres, em geral, ndo eram legalizadas pela Igreja ou pelo Estado com a mesma
freqUéncia ocorrida nas familias economicamente prosperas. Este fato era mais um
colaborador para um olhar, em especial da época, sobre as familias pobres como
‘desorganizadas’ ou “desestruturadas”.

‘O alto custo das despesas matrimoniais era outro entrave a
legitimag&o das familias, o que favorecia a concubinagem
entre as camadas mais baixas da populagdo. A celebragio
legal implicava em despesas, direitos e obrigagdes reciprocas
de fidelidade e assisténcia. Por isso, os homens pobres
relutavam em formar lagos legitimos e viviam concubinados”
(Samara, 1988:98).
Se considerarmos também que familia e propriedade privada estdo

intrinsecamente ligados principalmente a partir do século XIX, pode-se supor que a
familia pobre e destituida de bens causasse certo “estranhamento” a idéia de
organizacao familiar dagueles que compartihavam destes valores “aburguesados’
(Slenes, 1988:202).

Em suma, como também afirma Robert W. Sienes, a partir de seu trabalho de
analise dos relatos de observadores brancos no século XIX, a visdo sobre as familias
pobres e negras como sendo “desestruturadas” ou “promiscuas” se da menos pela
sua “natureza” e mais pelo olhar do branco impregnado por preconceitos culturais e
com um tipo de ordem familiar patriarcal dominante.

Téo importante quanto outros enfoques sobre a diversidade de modelos
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familiares na Brasil, como as familias paulistas, assim como a critica levantada por
Mariza Corréa, é a reflexdo de outros autores no sentido de esclarecer a importancia
da nog¢ao de familia patriarcal para a compreensdo da sociedade brasileira. A
primeira questdo a ser investigada diz respeito ao fato de que se a familia patriarcal
nao correspondeu a uma pratica familiar generalizada na colénia, sendo apenas uma
construgao ideoldgica consolidada com o tempo e a historia, porque ela aparece, até
hoje, com a for¢a de um "mito” ? Mito este, ndo como algo distante, uma lenda
longingqua, mas como o descrito por Junia de Viilhena (1991) como o “processo de
construgao do pensamento coletivo”, como um “mito funcional” (p.93).

Angela Almeida (1987) situa o significadc da familia patriarcal como ética
dominante que perpassa todas as esferas sociais. Mesmo quando é negada ou
rejeitada como modelo, ndo deixa de emitir sua poderosa influéncia.

‘lsso permite que pensemos o modelo de familia patriarcal
como uma estrutura de rela¢ées entre desiguais: pais e filhos,
homem e mulher, branco e negro, senhor e escravo, senhor e
agregado” (Almeida e alii, 1987:16).

Estas versfes reconhecem a diversidade, mas contribuem sobretudo para
uma apuragdo dos modelos dominantes que estdo, permanentemente, emitindo
paradigmas para toda a sociedade. Parece que a familia patriarcal € mais um
paradigma que sera, a todo momento, apropriado e atualizado.

Roberto DaMatta (1987) parece situar-se também dentro desta ultima
perspectiva. Com sua compreensdo da sociedade brasileira como uma sociedade
“relacional”, onde é atribuido um forte valor as relagées, e que engloba neste sistema
inumeros aspectos contraditérios, ele vé na familia patriarcal a jungdo de elementos
muitas vezes antagodnicos, “realizando a ponte entre 0 mundo publico e o privado”
(ibid.:118).

DaMatta pretende ir além dos argumentos que enfatizam a existéncia de
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diferentes organizagdes familiares de acordo com os grupos sociais a que
pertencem. Além de constatar esta diversidade, DaMatta enfatiza a forma como
estas diversidades se “completam” dialeticamente. Dentro desta perspectiva
“sociolégica’ da diversidade, o autor define a familia patriarcal:

‘aquela capaz de manter agregados, realizando a ponte entre
o mundo publico € o privado, e agir como grupo corporado
(como pessoa juridica indivisivel), apesar de todas as suas
enormes diferengas intemas” (DaMatta, 1987:118).
Para ele, nao podemos esquecer a “diversidade complementar’ e hierarquica

que configura uma relagao dialética entre as partes:

“Assim tudo o que faltava na casa-grande existia na senzala,
conforme é possivel ver ao se ler nossa experiéncia histérica
de forma mais aberta e com os olhos do sistema que a
engendrava” (ibid..127).
A “familia patriarcal” nao pede ser esquecida como uma forma dominante de

estruturacao social, politica e econdmica, apesar de nao ser a Unica. Faziam parte
da familia, na sua organizacao doméstica, também outros grupos dominados. Sérgio
Buarque de Holanda, em outra obra que marcou definitivamente a compreensao da

identidade cultural brasileira, Raizes do Brasil, vai as origens do termo “familia” para

aprimorar o entendimento da familia colonial brasileira, que se estendia a toda rede
de sustentacio econdmica:

“Os escravos das plantagdes e das casas, e ndo somente
escravos, como os agregados, dilatam o circulo familiar e, com
ele, a autoridade imensa do pater-familias. Esse nucleo bem
caracteristico, em tudo se comporta como seu modelo da
antiglidade, em que a propria palavra “familia”, derivada de
famulus, se acha estreitamente vinculada a idéia de
escravidao, e em que mesma os filhos sdo apenas o0s
membros livres do vasto corpo, inteiramente subordinade ao
patriarca” (Buarque de Holanda, 1973:49).

Voltando a DaMatta, na sociedade contempordnea, apesar da urbanizagao e
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do enfraquecimento da vida rural, e logo da desfiguragdo da familia patriarcal, o
modelo desta ainda permanece amplamente difundido, seja como forma de
organizagac domeéstica ou, num plano mais amplo, como forma de relag8o social em
geral.

O antropdiogo recorda que mesmo atualmente, com a valorizagao crescente
do individualismo e a exaltagdo da familia nuclear, continuamos contando com outros
grupos para dar suporte ao nossos padrées familiares de comportamento frente aos
aspectos econdmicos e sociais. Um exempio dessa rede é a fungdo do emprego
doméstico (cozinheiras, babds) que viabilizam aspiragdes de carreiras paralelas, e
nao domeésticas, do homem e da mulher. Mas sobretudoc abrigam grupos
contrastantes, dominantes e dominados, numa relagdo cotidiana envolta numa geléia
pseudo-harmoniosa, mas sobretudo em atitudes complementares, “como um jogo de
espelhos” (DaMatta, 1987:131).

Assim, ao referir-me a “familia patriarcal”, estarei sempre partindo de uma
perspectiva critica com relagdo ao mito de sua universalidade, ou para com sua
excessiva generalizacdo na sociedade brasileira. Por outro lado, levo em conta a
grande relevancia deste modelo que foi, e de certa forma continua sendo,

paradigmatico nas nossas relagbes sociais.

A transic¢do do Patriarcado rural para a sociedade urbana moderna

O século XIX & marcado por mudangas fundamentais que vao interferir
sensivelmente nos rumos futuros. Logo no inicio desse século, a vinda da corte
portuguesa para o Brasil impuisionou forte intensificacdo do processo de
urbanizag@o. Outros fatos importantes, como o fim do Império e a instauragdo da
Republica, além da abolicdo da escravatura, foram apices de mudangas que ja

ocorriam numa marcha lenta, porem sdélida, e vieram também a detonar outras
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inimeras alteragbes num Brasil ja republicano. As grandes mudangas do oito
centismo, apesar de fundamentais, vao apresentar um quadro em que o desejo de
mudanga esbarrava também num potencial de resisténcias no cotidiano da
sociedade. Como [embra Mattoso (1997):

"...durante todo o século evolugdes e mudangas ocorreram. No
entanto, a vida no seu cotidiano e, sobretudo, as relagdes
sociais demonstram certa estabilidade, ou melhor, uma real
resisténcia & violéncia dos fatos historicos da época” (p.147).

Com o desenvolvimento das cidades, a organizagéo familiar que até entado
caracterizava a populagao brasileira - como familia patriarcal-rural e suas periferias -
vai lentamente transportando seus artificios agrarios para uma cidade em formagao.
Nesta fase, era freqiente o proprietario rural manter duas residéncias: a do campo e
a da cidade (Mattoso, 1997:156). Assim, a cidade foi inaugurada seguindo 0s
mesmos moldes da organizagdo senhorial e rural, e ia crescendo de acordo com os
ciclos da produgao do campo.

“A cidade funcionava, por conseguinte, como extensido da
propredade e das familias rurais. Nao apenas em sua
ordenacido econdmica, arquitetbnica e demogréfica, mas
também na regulagdo juridica e administrativa® (Costa,
1979:39).
A concepgdo de familia no Brasii assume cada vez mais solidamente seu

carater patriarcal, no sentido amplo do termo, que leva em conta sua forma mais
perversa de generalizagao: pela forga e violéncia da classe dominante. Como ainda
lembra Jurandir Freire Costa (1879), os outros grupos familiares, em geral pobres e
desprovidos de poder politico ou econdmico, foram aniquilados pela propria forga
fisica ou mesmo pela sua submissdo a corrupgdo ou pelo clientelismo (p.33).

Apesar de cada vez mais a familia restringir sua extensao para os limites e a

valorizagdo do grupo nuclear, muito da familia patriarcal permaneceu, no sentido em
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que era “sobretudo o produto de uma concep¢ao autoritaria da natureza da relagdes
entre seus membros” (Mello, 1897:414).

Evaldo Cabral de Melio (1997}, escrevendo sobre o fim das casas-grandes,
defende que o patriarcalismo ndc tem necessariamente ligagbes com a familia
aristocratica nem necessariamente com sua feigao agraria. Para ele a familia urbana
permaneceu t3o patriarcal quanto a familia da casa-grande. As grandes
modificagbes sociais teriam se dado a partir do fim da escraviddo e da diminuigdo
das propriedades, influenciando diretamente a familia. O patriarcado rural converteu-
se entdo em patriarcado urbano.

Como ainda lembra Costa, esta organizagdo familiar ndo se restringiu apenas
ac patriarcado rural, | mas espalhou-se por todo o meio urbanc como forma
dominante, espelhando sua imagem em outros grupos sociais que “modelaram suas

familias de acordo com os cénones senhoriais” (Costa, 1979:47).

Aos pobres restou um estigma de desorganizagdo e promiscuidade, em
grande parte resultado de avaliagbes parciais e etnocéntricas pela esfera dominante
e “organizada” de acordo com a feigdo legitimada de familia. Por outro lado, a
situagdo precaria em que viviam era forjada pela situagcdo de miséria e violéncia a

que estavam submetidos.

Sementes na cidade

O crescimento das cidades no Brasil acelerou-se progressivamente, e desde
entdo 0 aumento populacional ndo correspondeu a um desenvolvimento paralelo e
equivalente da infra-estrutura geral citadina. Como lembra Wissenbach (1998), este
processo ocorreu na forma muito mais de um “inchago” do que de desenvolvimento,
inflando sobretudo a desigualdade social.

“Mais do que isso, as transformacdes se deram no contexto de
uma urbanizacdo abrupta que se cimentava em formas

improvisadas, levando o viver nas cidades a ser marcado pelas
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contingéncias de um provisério que muitas vezes se convertia
em estruturas perenes” (Wissenbach, 1998:92).
As formas provisdrias do viver de grupos pobres, que estavam em franco

adensamento, contrastavam com os planos dos sucessivos governos da época de
modernizar a cidade, nos moldes culturais e estéticos europeus. Agquelas familias
que, durante o predominio da sociedade rural, mantinham uma existéncia marginal,
mas muitas vezes estavam integradas na manutengdo da grande familia senhorial,
agora tinham que se adaptar aos novos contingentes urbanos. A infra-estrutura da
cidade fez os grupos pobres perderem seus antigos “papéis’, muitas vezes ligados a
manutencdo da grande propriedade, como no caso dos escravos e de outros
trabalhadores rurais. A cidade ndo incluia planos para estes grupos pobres, muitos
migrantes do campo, que foram se alocando e vivendo, ou sobrevivendo, como era
possivel. No Rio de Janeiro muitas familias pobres, muitos ex-escravos, foram se
instalando em antigos sobrados no centro, as casas de cémodos, onde conviviam
numerosas familias, logo chamados de cortigos, ou nas regides periféricas e nos
morros, formando o que rapidamente se chamou de favela.

O amplo projeto de modernizagic na virada do século XX, num pais que
exibia grandes contrastes regionais e sociais, implicou em esforcos diversos por
parte das autoridades no sentido de converté-lo em um projeto de todos. Para isso
seria necessario, inicialmente, contar com o apoio irrestrito da classe dominante, que
até entdo expressava grande desconfianga quanto aos novos rumos gue a economia
e a sociedade em geral estavam tomando. O patriarcado rural ainda dominante,
entdo exportador e ditador das formas de comportamento, receava a perda de seu
poder, e foi uma primeira poténcia resistente a ser combatida pelo Estado em
consolidagio.

No sentido de compreender este quadro, o trabalho realizado por Jurandir
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Freire Costa (1979) aparece com grande relevancia. O autor repassa toda a
estratégia do Estado brasileiro em seus primordios quando este teve que lutar contra
o poder das estruturas dominantes da época, que tinha seu cerne na famila
senhorial. A estrutura patriarcal representava a grande fonte de oposigéo ac poder

novo do Estado e a algumas das mudangas que estavam inseridas neste novo

- contexto de modernizacdo. Para tal, 0 governo contou com os aparatos cientificos,

em franco desenvolvimento na época, intervindo diretamente na familia ao alegar a
ignordncia desta para inumeras atividades e responsabilidades que assumia até
ent2o.

Na prética, a familia brasileira abastada foi invadida por uma série de
especialistas que condenavam costumes tradicionais, em nome do ascendente saber
médico, modermno. O perfil e a disposigdo das casas foram corrigidos, a educagéo
das criangas, a amamentagdo, a alimentagéo, a alfabetizagdo, foram reelaboradas.
Os héabitos cotidianos foram saneados. Os sentimentos e os afetos voltaram-se para
o niicleo familiar, que se legitimou no pequeno grupo do casal e seus filhos. Enfim, o
cotidiano foi reconstruido em nome da saude que agora, dadas as descobertas
cientificas, poderia ser alcangada por todos, desde que seguissem a nova ordem
médica.

Se, por um lado, a sociedade moderna exigia um tipo de disciplina compativel
com as leis de um mercado capitalista em expansdo, por outro, esta nac podia
ofender os ideais liberais da liberdade individual que também eram postulados por
esta nova sociedade. E exatamente néste ponto que a medicina e a ciéncia se
encaixaram como pegas fundamentais na articuiagdo eficaz de aspectos que muitas
vezes pareciam contraditorios. Estes argumentos faziam com que as mudangas,
inicialimente desinteressantes a elite econdmica, passassem a ser prontamente

almejadas por ela. Uma vez que os novos habitos higiénicos fossem incorporados
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nas classes dominantes, eles estariam aos poucos sendo disseminados ao iongo de
toda a sociedade.

A intervencdo na familia coincidia com as medidas abruptas que eram
tomadas nas regibes urbanas, que tinham o mesmo fim e 0 mesmo respaldo
cientifico a favor da integragcéo do Brasil no mundo moderno. Os ideais de progresso
eram iemas no combate ao inimigo: o velho, atrasado, insalubre.

O Estado contava cada vez mais com a elite que parecia empenhada neste
movimento para o progresso - a medemizagao:

‘No afd do esforgo modernizador, as novas elites se
empenhavam em reduzir a complexa realidade social
brasileira, singularizada pelas mazelas herdadas do
colonialismo e da escraviddo, ao ajustamento em
conformidade com padrdes abstratos de gestéo social hauridos
de modeilos europeus ou norte-americanos” (Sevcenko,
1998:27).
Como relata Costa (1979), ac mesmo tempo que as familias ricas eram

invadidas com os agentes do novo saber sanitario, as numerosas familias pobres
restava o controle mais punitivo do que educativo. Até porque muitas vezes as
iniciativas das autoridades, tendo em vista interceder nas familias pobres, ndo eram
docilmente aceitas por elas. Como lembrou Wissenbach (1998), citando ¢ evento da
Revolta das Vacinas em 1904, no Rio de Janeiro, quando grupos populares,
desconfiando das medidas impostas em nome da salde de toda a populaggo
assolada por epidemias, recusaram as “invasdes as suas habitagbes e a intervengio
em seus corpos’ (ibid.:109).

A pobreza era um empecilho ao projeto modernizador. Ela impactava, em
todos 0s sentidos, nas intengdes higiénicas ja incorporadas pela elite. Costa ressalta
este “obstaculo”, que se coloca iniciaimente com a presenca do escravo, COMo um

primeiro desafio sanitario. O mais dificil seria converté-lo a ordem médica, sem abrir
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mao das injusticas que a sociedade lhe reservava, em outras palavras “recusando-
the os beneficios que, em troca da adeséo, eram oferecidos aos senhores brancos”
(Costa,1979:121). A questdo era como modificar alguns dos hébitos desse grupos,
saneando-0s, mas sem aiterar a sua posigao social ou até mesmo os seus ideais de
mudanga.

Algumas das medidas tomadas pelas autoridade foram através das formas
mais violentas deste surto higiénico. Aiém da proibicdo de crengas, rituais, festas
populares, as familias pobres foram acusadas de inimigas da salde publica. Elas
seriam © ninho, a fonte das doengas e epidemias que assolavam as cidades, em
especial nos verdes dos trépicos. Os locais pobres eram vistos como antros de
promiscuidade, desordem, imoralidade, mas sobretudo de doengas. Tal crenga

justificou a destruig¢do de iniUmeras moradias nessas regides miseraveis.

Sementes numa cidade: Rio de Janeiro

No Rio de Janeiro do inicio do século XX, o status de capital da Republica,
além de principal pbrto do pais, exigia da cidade um movimento no sentido de
acompanhar os “progressos’ de um mundo capitalista em franco andamento na
Europa e na America do Norte, 0 que tornaria o Rio mais atraente para o mercado
internacional. Isto exigiu, por parte das autoridades, um esfor¢o em modernizar a
cidade, logo aplaudido pela elite. Tal objetivo culminou num plano de reurbanizagao,
desenvolvido pelo engenheiro e prefeito do Rio de Janeiro, Pereira Passos®, que
havia presenciado as reformas e o estilo parisiense.

Foi iniciado um projeto que previa a modernizagéo e o saneamento da cidade,

®pereira Passos foi prefeito do Rio de Janeiro durante o governo de Rodrigues Alves (1902-06), e
obteve amplos poderes na reforma urbanistica da cidade. O plano de modernizagio também contou
com a nomeagic de outros técnicos. O engenheiro Lauro Miiler cuidaria das reformas do porto, e o
médico Oswaldo Cruz das medidas necessarias ao saneamento da cidade e da populagdo
(Sevcenko, 1998, p.22).
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e para isso tomou-se como medida primordial 0 ataque as moradias pobres e a seu
modo de vida precario, que representariam uma ameacga ao “progresso” brasileiro.

A enorme parcela pobre da populagdo que vivia nestas condigbes consistia
fundamentaimente em ex-escravos e seus descendentes, que passavam pelo
momento dificil de ajustamento pds-abolicdo e transigdo do campo para a cidade, ao
final de um regime que perdurou por quase quatro séculos. Além disso, havia um
fluxo relevante de imigrantes, muitos desfavorecidos economicamente, no arduo
processo de adaptagdo. Muitos deles dividiam com os ex-escravos e outros grupos
pobres as acomodagdes precarias no centro da cidade, esbogando uma forma de
sociabilidade que ja incluia o carater provisério e improvisado das habitagtes, além
de articulagbes solidarias entre familias. Suas habitagbes representavam o avesso
da pretendida modernidade. Eram vistas como foco da desordem e das epidemias e
motivo de vergonha nacicnal. A meta modernizante da primeira década do século
XX voltou-se, entdo, para a tentativa de extinguir estes ninhos de pobreza, resguicios
de uma época atrasada, e ficou conhecida como a ditadura do “bota-abaixo”.
Numerosas casas foram demolidas, € um numero exorbitante de familias pobres
foram desalojadas sem quaisquer indenizagbes ou articulagdes posteriores
(Sevcenko, 1998:23).

O “bota-abaixo” e todo o projeto modernizante foram acompanhados por um
movimento que tentava negar a diversidade da nagao através de um discurso
homogeneizante. A cuitura popular, que envergonhava 0s gostos refinados e
‘avangados’, foi reprimida. Alguns rituais, como a capoeira e cuitos de religides afro-
brasileiras, continuaram a ser perseguidos e proibidos.

O projeto modernizante na cidade do Rio de Janeiro fracassou no sentido em
que tentou nivelar a sociedade numa paisagem urbana higiénica e homogénea.

Como estratégia, “varreu” as familias pobres que habitavam regides centrais, na
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ilusao de que, desta forma, a cidade estaria “assepticamente” protegida do mal da
pobreza. Mas eis que surgem os efeitos de um projeto arquitetado fragilmente sobre
0s escombros de uma desigualdade profunda. Desigualdade esta que tem
fundamentado tedo um sistema sécio-cultural-econémico.

ao contradrio dos projetos que tentaram organizar a
paisagem urbana numa imagem unica, ela oferece centenas
de meandros, ressurgindo muitifacetada especialmente ao se
levar em conta outras estratégias de sobrevivéncia, outras
sociabilidades que ndo sé as das classes dominantes”
(Wissenbach, 1998:117).

Do centro, essas familias foram imprensadas para as margens da cidade.

Nas encostas ou nos suburbios ao norte, juntando materiais que sobravam das
demoligdes, foram reconstruindo suas novas habitagGes, longe dos padrées
sanitarios vigentes, mas também mais distantes dos olhares da elite.

O encontro de diversas etnias contribuiu para a riqueza que as manifestacoes
culturais populares expressaram desde entao. Sobretudo, estes grupos
compartilhavam as experiéncias de sua marginaliza¢do que os unia em sentimentos
também em comum. A partir deste contexto complexo, instavel e muitas vezes
penoso, reconstruiram suas vidas e suas familias da forma que ihes foi possivel.
Wissembach (1998) sugere as cores desta modernidade avassaladora para os ex-
escravos:

“... obnigados a restaurar no¢des e valores lesados pela
experiéncia da escraviddo, 0s escravos € 0S ex-escravos
recompunham o sentido de familia em diregcbes amplas,
estendendoc-a das células nucleares para o contexto de
grandes parentelas, mobilizadas por meio de hierarquias e de
vinculos religiosos, de parentescos de fundo étnico ou aqueles
forjados no trafico” (p.123).
Os grupos dominados, parte deles sofrendo a transicao da escraviddo a

liberdade, aos poucos, improvisaram moradias, familias e formas de viver, numa
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forca constante de construgao e recomposi¢ao social contra aqueles que pretendiam
destrui-los. Aqui, as estruturas familiares e de parentesco étnico-religioso sao fonte
de for¢a.

“‘Na vida em senzala, nos ajuntamentos de negros escravos e
forros nas cidades, nas formagdes scciais de homens livres
que foram se avolumando ao longo dos séculos delineou-se
uma outra nogdo de privacidade, identificada menos a
domesticidade e mais 4 sobrevivéncia, ampliada da intimidade
as formas de associagdo e de convivio social, celebrada em
expressdes de identidade social, religiosa e cultural®
(ibid.:130).
A intensificagdo do processo de industrializaggo no século XX, concentrando

oportunidades nas localidades urbanas, colaborou para o crescente nimerc de
migragdes internas do campo para a cidade, consolidando a supremacia econdmica
das metropoles brasileiras sobre a area rural e aumentando o nimero de familias
pobres que se amontoavam nas favelas e periferias.

Hoje, a ordem normativa continua se impondo através de um discurso
generalizado que prega o preconceito social, étnico e a exclusao social, auxiliando a
sua perpetuacdo. No entanto, o tempo mostrou que nZo é sempre possive! extinguir
ou expulsar a populagdo pobre do territério enobrecido pelas elites, forcando uma
convivéncia entre pobres e ricos e tornando, assim, 0 discurso excludente
fundamental na segregacéo social. Com ele, uma diferenciagdo se assegura. Cada
vez mais o tecido social mostra um emaranhado de papéis sociais, afirmando uma
crescente interdependéncia entre diferentes camadas, e de certa forma forjando uma
tolerancia das elites para com a proximidade indesejada desta massa trabalhadora.

‘A vizinhang¢a, t&0 renegada, tornara-se cumulativa, téo
necessaria quanto incontornavel, préxima mas arredia, quadro
emblematico carioca que se repete e se reapresenta em
Salvador, Porto Alegre, Recife, Belém, Fortaleza, Brasilia, na
orgulhosa capital paulista, em todas as grandes cidades
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brasileiras” (Marins, 1988:213).

A vida nas cidades conta com a m&o-de-obra barata de grande parcela da
populagdo, que passa a servir a um pequeno grupo abastado. Esta dinamica
garante o estilo de vida dos ricos e a sobrevivéncia dos pobres, assim como na vida
da familia senhorial colonial. O patriarcado rural converteu-se, entao, em patriarcado

urbano.

A familia pobre nas abordagens histdricas

Nas retrospectivas que tragam a histéria da familia brasileira desde o periodo
colonial, fala-se pouco das familias pobres. Isto pode ocorrer por diferentes motivos,
ou ser uma combinagao entre eles. Em primeiro lugar, a familia patriarcal, de certa
forma, j& incluia em sua estrutura grupos pobres que participavam de sua
manutengdo. Porém estes grupos ndo eram tidos como familias independentes,
dedicando-se a servir ao grupo dominante. Assim, 0s grupos dominados estavam
sempre “integrados” perifericamente na conservagdo do grupo legitimado como
famitiar. Por sua vez, o fato de n&o serem compreendidos como familias enfraquecia
sua forca como grupo. Ficam interrogagbes sobre a pouca relevancia dada a
organizacgdo familiar “marginal”: se isto seria reflexo do que também acontecia na
pratica, ou seja, fruto de uma relagdo de dominacdo que ignorava ou mesmo
sabotava outras tentativas de organizag&o.

Segundo Maria Cristina C. Wissenbach (1998), no final do século XiX e inicio
do XX, as poucas referéncias as classes populares se ddo em funcdo da perda da
maior parte de seus registros obliterados “pelas crénicas oficiais e pelas mediagdes
ideoldgicas dos que, por motivos diferenciados, se dignaram observa-los” (ibid.:129).
Para a autora, o inicio da Replblica e os adventos modernizantes e excludentes

deste limiar entre séculos mobilizaram as populagdes pobres no sentido de construir
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e improvisar padrées de organiza¢io e sociabilidade condizentes com todo o quadro
de mudangas em questio.

A autora enfatiza que a populagdo pobre ndo pode ser compreendida sem a
exaltagdo de importantes fatos gerados no compiexo contexto da época e gue
fizeram parte de suas vidas cotidianas. Segundo ela, o fendmeno da “mobilidade dos
homens livres™ e a “intensidade do processo de miscigenacéo” (ibid.:59) sdo fatos
marcantes na caracterizagac das familias pobres. Tais fenémenos indicam a
existéncia de outras dimensdes pelas quais eram tecidas novas formas de se
organizar e de viver.

Wissenbach (1998) ressalta também as dificuldades comumente encontradas
nas tentativas de apreensdo da sociabilidade das classes populares quando estas
sao encaradas apenas a luz dos preceitos e da ordem dominante.

“Interpretar a historicidade das condicbes de vida desses
grupos implica, também, superar os limites dos preceitos
burgueses e discemir valores e visées de mundo a eles
peculiares em experiéncias sociais diversificadas e fluidas;
implica avaliar a reorganizacdo de suas vidas contornando os
resquicios do dominio escravista, os flagelos da fome e das
secas, (...) buscando novos espagos sociais que permitissem
minimizar ndo sO as mazelas do desenraizamento, como
também a condigdo de excluséo pretendida pelos projetos
modemizantes das elites brasileiras” (ibid.:60).

Nas décadas de 50 e 60 no Brasil, alguns trabalhos importantes, também
relacionados a uma perspectiva histérica, abordaram a familia brasileira quanto a sua
organizacao, casamento e divorcio®. As familias pobres sao brevemente abordadas,
nao constituindo o objetivo central da maior parte dos estudos.

No classico estudo realizado por Tales de Azevedo (1966), as familias de

4 Eni de Mesquita Samara (1988/89) cita alguns destes autores: Antdnio Candido de Mello e Souza,
Emilio Willems, Donald Pierson, Oracy Nogueira, Thales de Azevedo, Charles Wagley.
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classe baixa aparecem com caracteristicas bastante proximas a das familias mais
abastadas, pela sua constituicdo, estrutura e funcionamento. Para Azevedo, o
século XiX, com a decadéncia do patriarcado rural, passou a esbogar uma diviséo
entre classes mais elaborada. A sociedade se dividiria fundamentalmente em trés
niveis: a elite, herdeira da aristocracia rural; a classe média, com as ocupag¢des nio-
manuais; e a classe baixa, que corresponderia aos ex-escravos e mesticos. Assim, a
classe média se identificaria com os valores da elite, sofrendo uma influéncia direta
de seus padrées de comportamento. Por outro lado, ndo ha quaisquer referéncias
sobre possiveis intercessées entre a classe baixa e os outros dois estratos
populacionais.

As diferengas mais relevantes encontradas por Tales de Azevedo dizem
respeito a preferéncia das classes baixas por unides conjugais independentes da
sangao formal. O casamento oficial, civil ou religioso, era tido como muito
dispendioso e pouco necessario para a estabilizagdo do lago conjugal. Assim, o
concubinato era mais frequente entre as classes pobres. Segundo esse trabalho, de
acordo com 0 Censo de 1950, entre mil mulheres maiores de 15 anos, somente 297
eram solteiras em Sao Paulo, 342 em Minas Gerais, 348 no Rio Grande do Sul, e
455 na Bahia. De cada mil sclteiras, na Bahia, 244 haviam gerado filhos, enquanto
no Rio Grande do Sul o numero era de 63, em Minas Gerais 32 e em S&o Paulo
apenas 15 (Azevedo, 1966:122). Os indices que sugerem um numero mais elevado
de unides livres na Bahia, ou em oufros estados como Rio de Janeiro e Pernambuco,
certamente tém relagdo direta com a escravidao fortemente presente na economia
dos referidos estados, e a conseqliente situagao de pobreza dessas populagées.

Outra diferenca sugerida pelo autor com relagac as classes baixas se refere a
um maior indice de separagdes de casais. Isto também se daria mais comumente

em regides pobres. Um dos fatores freqiientes apontados era a freqlente migragao
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de um dos conjuges (geralmente do homem) que ocorre das areas rurais,
principalmente no Nordeste, para regides metropolitanas. Além disso, a virgindade
nao era valorizada como nas classes superiores. Tanto o homem quanto a mulher
podiam recasar sem problemas com relagao a outros parceiros passados, podendo
até vir a ter filhos de outras unides (que sempre permaneciam com as mulheres).

Azevedo aponta para a experiéncia do trabalho escravo, as dificuldades
econdmicas e o analfabetismo como fatores decisivos nas diferencas de
comportamento da classe baixa com relagéo as outras. Para ele, estas diferengas se
concentram no aspecto formal da familia, na sua legitimagdo pelo Estado ou pela
igreja.

Em outro trabalho importante, Emilio Willems (1954) reconhece restrigdes na
caracterizagdo da "familia brasileira” como um todo, ja que para ele as classes
pobres nao seguem exatamente 0s mesmos modelos da cultura dominante:

“Insistimos em que essas diferengas sdo mais pronunciadas do
que muitos poderiam esperar, tratando-se de um estrato social
que se supGe estar participando na cultura comum do pais”
(p.328).
Uma outra questdo importante & a diferenga que também ocorre entre as

regibes do pais, nem sempre implicando numa diferen¢a entre 0 campo e a bidade.
Em primeiro lugar, para Willems, as “classes inferiores” no Brasil caracterizam-
se por condigdes precdrias de vida, alimentagdo, educagdo, trabalho, saude,
moradia. A instituicio familiar desenvolvida em torno da propriedade privada,
caracteristica das classes médias e altas, ndo existiria para as classes pobres. O
autor ainda observa diferengas com relagdo a aiguns héabitos culturais. O namoro é
quase inexistente. Ndo ha um periodo de transi¢éo antes da uniéo conjugal, como o
noivado. O casamento se da apés o consentimento do pai da noiva, e geraimente

ndo ha maiores problemas para a sua aceitagdo. A auséncia de condicdes
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financeiras propicias como um requisito para a unido facilita o acordo entre as
familias. Mas os recursos financeiros bastante limitados fardo com que exista uma
predominancia do casamento religioso sobre o civil, 0 qual, além de dispendioso, ndo
tem grande significacdo (provavelmente por ndo estarem em jogo interesses
econdémicos e propriedade). Em locais onde a cerimbnia religiosa apresenta
dificuldades para a sua execugdo, a unido é feita apenas com o consentimento das
familias e da comunidade.

A virgindade feminina aparece novamente sem a grande importancia que lhe é
dada nas classes superiores. Por conta disso ndo existe a enorme vigilancia sobre
as mogas solteiras. A separagdo e o recasamento podem ocorrer para ambos o0s
SEX0s.

O autor argumenta que, por ndo se estruturarem a partir da propriedade, as
familias de classe inferior nao possuem instituicdo especifica que pudesse servir
como estruturadora da ordem familiar.

‘A auséncia de foco cultural definido se reflete num grau
espantoso de mobilidade espacial sem objetivo, o que por sua
vez reforca a instabilidade ja existente. Esta parte da
populagdo lembre as vezes indios destribalizados cuja a vida
perdeu a razdo de ser’ (Willems, 1954:338).
Tal visdo parece um tanto impregnada pelfa visdo higienista, com valores de

“ordem” e "desordem”, favorecendo a visao das classes pobres como “inferiores”,
sujeitas ao caos e a desordem inerentes a sua condigdo de vida. Visdo esta que
marcou nossa historia acessbrando a legitimagdo do preconceito étnico e social, que
no pais encontra-se tdo misturado. A injustica e o autoritarismo das elites que
ancoram nosso sistema tém também aqui suas raizes.

Na verdade, até hoje se evidenciam feigdes mais, ou menos, novas da visao

higienista original das politicas sociais e de saude, dos séculos XVHi e XIX.

Atualmente elas encontram-se difundidas a tal ponto que podemos reconhecé-las
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néo s6 entre as elites, mas no discursos dos pobres acerca dos proprios pobres.
Eles introjetam e reproduzem o preconceito do qual sdo as primeiras vitimas. Muitas
vezes, num mecanismo defensivo, na tentativa de diferenciar-se da imagem

denegrida do pobre, construida ao longo da histéria brasileira.

2- Familias pobres urbanas no Brasil de hoje

Cultura popular: realidade de dominacgao e resisténcia

A intengao deste capitulo € discutir aspectos da cultura das classes populares
no Brasil comumente referidos com o amplo termo “Cultura Popular Brasileira”. A
histéria dos pobres no pais deu-se sobretudo sob a ética de uma histéria de
dominagio que muitas vezes se fez com uso violento da forga mas que, por outro
lado, também contou com um importante componente de oposigéo e resisténcia, com
as formas através das quais os pobres tém se desvencilhado dos artificios deste
poder dominante.

No Ocidente contemporaneo, num mundo em que se tem caminhado, cada
vez mais, para a busca de relagbes democraticas, a dominagao, contraria a este
ideario, faz-se sobretudo por meios persuasivos e ndo mais pelo uso explicito da
forga fisica. A dominagZo hoje é fundamentaimente ideologica e tem como principal
recurso o fato de se fazer desapercebida. Como afirma Benilton Bezerra (1994),

“... a dominag¢ao ideoldgica se faz sobretudo pela persuaséo,
ou seja, através do convencimento, e da criacdo de verdades
consentidas {e ndo impostas pela violéncia), e da existéncia de
existéncias de corroboragdo destas verdades. Assim, a
ascensado social de uns poucos, por exemplo, serve como
<<prova>> de que todos tém essa possibilidade de ocupar

lugares mais altos na escala social” {p.145).
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A sociedade, de posse de um modelo dominante, assegura através dele sua
propria sobrevivéncia por meio de uma coesdo de todo o seu conjunto social e
viabiliza, assim, a perpetuagdo do status quo. Minha questdo passa entdo pela
forma como se da o impacto desta poténcia dominadora com relagdo ac universo
cultural dos pobres. Seguindo este rumo, desenvolverei uma reflexao sobre uma das
faces do mundo pobre brasileiro, neste seu caminho histdrico e cotidiano de
dominagao, controle, iuta e resisténcia.

Marilena Chaui desenvolveu varios importantes trabalhos neste campo. Em

seu livro Conformismo e Resisténcia (1986), chama a aten¢do para uma vertente

dessa relagdo de dominagdo que ulfrapassa a manipulagao por parte dos dominantes
e a obediéncia dos dominados.

Chaui faz uma leitura da Cuitura Popular Brasileira diferenciando-a da Cultura
de Massa, pelo aspécto amorfo, ndo-pensante e manipulavel desta ultima, o que foi
intensamente debatido pelos tedricos frankfurtianos. Para Chaui (1986), a Cultura
Popular € uma forma de expressao cuitural na qual “os participantes se exprimem e
se reconhecem mutuamente em suas condi¢des sociais” (p.40), e ainda um “conjunto
disperso de praticas dotadas de légica propria, mas uma légica que se constitul
durante os acontecimentos, durante a a¢do” (ibid..31). Em outras palavras, cada
expressaoc da Cultura Popular pertence a determinado grupo social, foi criada por ele,
o qual Ihe atribui significado e uso especifico.

Ja a Cuitura de Massa se distancia desta descri¢do, uma vez que omite as
particularidades, divisdes e temporalidades de um discurso dentro de uma cuitura.
Eia é oferecida a todos, formando um espaco ilusério de coeséo, como se toda uma
sociedade partilhasse de um mesmo codigo culturai. O resultado € a falsa impressao
de se pertencer a uma comunidade {(nica, uma “aldeia global”, omitindo-se as

diversidades e contradi¢bes.



bk

35

“Para usarmos uma expresséo de Foucault, a Comunicacao de
Massa se insere no campo de tecnologias de disciplina e
vigildncia (...). Em contrapartida, as agdes e representacies
da Cultura Popular se inserem num contexto de reformulagio e
de resisténcia a disciplina e a vigilancia” (Chaui, 1986:31).

Mas, quando falamos em Cultura Popular, aparecem algumas crengas, mais
ou menos explicitas, comuns no discurso leigo ou mesmo no académico, que
precisam ser revistas impedindo que os mesmos erros se repitam. Marilena Chaui
alerta para o que chama de perspectivas “roméantica’ e “ilustrada’. Iremos além,
dissecando um pouco mais a questao.

Sem divida, leituras romanticas da Cultura Popular sdo reagbes comuns
contra os argumentos que tendem a menospreza-ta. Militantes da “perspectiva
romantica” consideram qualquer manifestagdo da Cultura Popular como auténtica,
pura e rica. Ela se expressaria livremente, estaria totalmente desvinculada de uma
cultura tida como dominante e, além de nao estar contaminada por ela, seria imune a
suas influéncias e pressdes.

Tal perspectiva, num primeiro impacto com as cotadas no¢des recentes de
globalizacdo, é facilmente vista com reservas. A insercéo das populagdes pobres no
complexo meio urbano ja &, por si s6, uma pista para a desconfianga com relagdo ao
gue esta sendo tratado como autenticidade e pureza. Nao ha individuo ou grupo que
esteja imune a rapidez da vida nas cidades e ao acimulo de informagdes provindo
desta realidade. As camadas pobres, emigrantes do campo, do sertdo, de pequenas
cidades nordestinas, trazem para as grandes cidades do Sul e Sudeste, em sua
bagagem, um universo cultural proprio que, embora rico e ‘auténtico’, defronta-se
com um outro, do qual fara o usc gque puder. A realidade destes brasileiros é bem

mais complexa”.

® O trabalno de Maria Helena Zamora (1992} investiga aspectos da construgdo da identidade do
nordestino que vem trabalhar no Rio de Janeiro e desenvolve o que a autora chama como “taticas de
sobrevivéncia”.
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A perspectiva imediatamente oposta a romantica seria a que ndo considera a
Cultura Popular como Cultura uma vez que associa-se o termo “cultura” a “letrada” e
oficial. Dessa forma, Chaui descreve a “perspectiva ilustrada’ que vé a Cultura
Popular como “residuo morto, como museu e arquivo, como ‘tradicional’, como aquilo
que sera desfeito pela ‘modernidade™ (Chaui, 1986:23). Acreditava-se que essas
culturas ndo-oficiais fossem acabando através do contato com a realidade
moderna/urbana, uma vez que estariam pouco equipadas para o acelerado ritmo do
‘progresso’ deste novo ambiente. Neste contato teriam perdido sua “autenticidade’,
seus recursos “pobres” ndo teriam sido eficientes e sucumbiram a nova ordem. N&o
estando preparados para ela, permaneceriam em situagdo de desvantagem e
entregues a desordem. Com estes argumentos conseguiu-se, ao longo da histaria,
reforgar a necessidade de orgdos ou instituicdes “superiores” que "educam” e déo
suporte a esses grupos pobres e “desajustados’, € um vasto caminho para a
inser¢ao do autoritarismo das elites. Alias, na histéria do Brasil, varias vezes a
nogac de “pobreza cultural” justificou severas injusticas contra grupos e
comunidades, como uma vez justificou a escraviddo. Nao é de hoje que argumentos
que pregam a “cultura da pobreza”, ou pobreza cultural, universo simbdlico restrito,
serviram de apoio alienante no movimento de dominacao.

“Com argumentos dessa natureza, Sepulilveda, que ‘nunca vira
os indigenas da América, mas conhecia bem Aristételes’, péde
legitimar o direito espanhol de escravizar agueles que ‘por
serem de natureza rude devem ser obrigados a servir pessoas
mais refinadas’, que protegerdo os nativos contra sua propna
fraqueza” (Chaui, 1982:67).
“A ‘ignoréncia’ do povo serve para justificar a necessidade de dirigi-lo do alto”

(ibid.:51). E é nessa mesma linha de raciocinio que se deduz violéncia de pobreza, e
a conotacio dada a palavra “marginalidade” ja muito quer dizer.

Avanca a estratégia da intimidac&o pela especializagdo e elitizacdo do saber,
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que na verdade propaga a alienagdo e a ignorancia como condicdo de vida ja
interiorizada, justificando, acima de tudo, a elitizacdo também do poder e de seu
exercicio.

Apés as grandes contribuigdes do pensamento marxista, como a nogéo de luta
de classes e de ideologia; além da Cultura de Massa e industria Cultural, da Escola
de Frankfurt, imaginou-se, na esfera dos sistemas com estrutura capitalista, uma
outra visao com relagéo as classes populares, em que estas estariam condenadas a
facil manipulagdo e inexpressividade cultural. Tal perspectiva, muitas vezes, ndo
esta totalmente desvinculada da visdo expressa acima, a ‘jlustrada’, mas traz
elementos novos que merecem um trabatho mais cuidadoso pela importante
dimens&o que impode.

Os conhecimentos adquiridos apds Marx ja incluem em seu bojo um olhar
pouco ingénuo com relacdo as sociedades estruturadas numa economia capitalista,
onde infere-se com autoridade a complexa e dificil relagéo entre classes sociais e a
divisdo do trabalho apoiada justamente na alienacdo com relagdo ao produto final
deste trabalho e de todo o sistema econémico. Como resume Lucio Kowarick
(1979),

"0 sistema capitalista pressupde a destruicdo dos meios
autdnomos de vida, basicamente, na expropriacdo da terra e
dos instrumentos produtivos. Passa a produzir o que antes
trabalhadores independentes realizavam para prover sua
propria subsisténcia, criando mercadonas que sio consumidas
por meio do salario ganho através da venda de sua forga de
trabalho” (p.55).

E importante refletir sobre a dimensdc da alienagio nas sociedades
capitalistas modernas. Longe de ser uma exclusividade das classes proletarias, com
origens na alienagao imposta pela subdivisio de tarefas no trabalho e a distancia do

seu produto final, a alienagdo esta disseminada em diversos grupos por toda a



38

sociedade e contribui ativamente para a homeostase social, omitindo os conflitcs e a
dificil e injusta situagdo entre classes.

A alienagdo € um processo social gue ocorre em fungéo de uma praxis, e néo
um “erro da consciéncia”. Ela aparece como fundamental artificio na fabricagdo de
uma “universalidade abstrata® (Chaui, 1982:65), o que garante a “autoconservacgéo
das elites” mas também passa a ser fonte de “paralisia historica” para as classes
dominadas (ibid..67).

E através da alienagdo que emerge, e se mantém, o conceito, fundamental na
compreensao das relagdes de dominagéo social - da ideologia, que muito embora ja
tenha sido incorporado ao texto requer ainda uma delimitagdo mais precisa. Assim,
inicio fazendo uma breve retrospectiva histérica do termo, uma vez que diversos
significados tém sido atribuidos a “ideclogia”.

“...enquanto ndc houver um conhecimento da histéria real,
enquanto a teoria ndo mostrar o significado da pratica imediata
dos homens, enquanto a experiéncia comum de vida for
mantida sem critica e sem pensamento, a ideologia se
mantera” (Chaui, 1983:87).
A palavra ideologia foi inicialmente usada por Destutt de Tracy, na virada do

século XIX, com o intuito de organizar uma ciéncia das idéias (Lalande, 1893:510).
Destutt, como outros filésofos franceses da mesma época, tomava as idéias como
fendbmenos naturais que expressavam as relagdes do homem biciégico com a
natureza (Chaui, 1980:; 22,23).

Muitas outras conotagdes tém revestido a palavra ideologia apds ¢ sentido

atribuido por Destutt. Michel Debrun (1959), em |deologia e Realidade , analisa

algumas formas de ‘“sedimentagdo” das significagbes, enfocando, aiém da
necessidade das ideologias, a multiplicidade dos conceitos. Debrun conclui:

“... @ ideolégica toda construcdo intelectual que, embora

pretendendo atingir 8 verdade e sendo tambem suscetivel de
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confirmacao ou rejei¢ao, ndo pode, por enquanto, ainda que de
direito, ser integraimente confirmada ou rejeitada” (ibid..252)

Ainda segundo o Vocabulario Técnico e Critico de Filosofia, de André Lalande

(1993), o termo muitas vezes é utilizado em “sentido pejorativo”, quando diz respeito
a "andlise ou discussdes vazias de idéias abstratas, que ndo correspondem aos fatos
reais” (p.510). Numa terceira definigdo, Lalande explica o termo como uma “doutrina
que inspira ou parece inspirar um governo ou partido” (ibid.:510).

Finalmente, Lalande discrimina o sentido desenvolvido a partir do pensamento
marxista, através do qual elabora-se também a expressdo ‘ideoldogico”. Marx
chamava de “ideoldgico” a toda forma de representagéo e crengas que se julga estar
desvinculada dos fatores econdmicos. Assim, o marxismo faria constante uso da
palavra “ideologia” como um |

‘pensamentc tedrico que cré desenvolver-se abstratamente
sobre os seus proprios dados, mas que &, na realidade, a
expressdo de fatos sociais, particularmente de fatos
econdmicos, de que aquele que a constréi ndo tem
consciéncia, ou, pelo menos, ndo percebe que determinam o
seu pensamento” (Lalande, 1993:510).
Marilena Chaui (1982) define a ideologia como um esfor¢o para haver uma

coincidéncia entre o discurso social e politico e o discurso sobre o social e o politico.
Mas sobretudo, a ideologia para a autora se define como “um corpo sistematico de
representacdes e de normas que nos ‘ensinam’ a conhecer e agir’(ibid.:3).

“o discurso ideoldgico € aquele que pretende coincidir com a
coisas, anular a diferenca entre o0 pensar, o dizer € 0 ser e ,
destarte, engendrar uma logica da identificagdo que unifique
pensamento, linguagem e realidade para, através dessa légica,
obter a identificagdo de todos os sujeitos sociais com uma
imagem particular universalizada, isto &, a imagem da classe
dominante” (Chaui, 1982:3).
Chaui desenvolve uma abordagem da ideologia que parte da conceituagio
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marxista, com base na questdo da luta de classes, mas sem a rigidez muitas vezes
alcancada por parte dos autores que tratam do tema. Chaui reporta e pensa a
ideologia sobretudo em sua forma de expressdo na sociedade brasileira
contemporanea.  Este seria um contexto complexo, caracterizado por ela,
principaimente, pelo autoritarismo das elites e, sem dlvida, mantido por uma
dominagdo que além de econdémica, politica, & também ideoldgica.

Assim, trato da questdo ideologica, utilizando o conceito formulado por
Marilena Chaui, desenvolvido pela autora ao longo de sua obra ao se voitar para a
Cultura Popular Brasileira.

Para que a homeostase social perdure, torna-se necessario todo um
instrumental ideologico que pregue a dominacio, sem que esta seja percebida como
tal. A ideologia aparece como propagadora de um imaginario que garante a omisséo
das desigualdades em fungZo de uma visdo tosca da realidade social. Ela assegura
um sistema de representagbes que pretende se estender por toda a sociedade,
escamoteando as particularidades inerentes aos valores difundidos nesse sistema.

Numa distor¢do de sentidos, a violéncia da dominagdo, ou do sistema, é
transformada em violéncia da marginalidade, enquanto se sustenta o mito de uma
sociedade no Brasil, ndo-violenta, harmoniosa, sem preconceitos (Chaui apud
Vilhena, 1998).

“Q poder violento bem sucedido € aquele que ndo € percebido
como violento. Uma situag@o na qual a submissio é obtida
sem que haja necessidade de um poder visivel e locaiizado
para exercé-la. A invisibilidade da dominacao € a condicdo de
uma violéncia bem sucedida” (Vilhena, 1998:2,3).

Nesta corrente, o poder se derrama por todos 0s espagos sociais, alcangando
seus menores cantos, catequizando adeptos a serviddo - uma serviddo imposta

como voluntaria. O dominio se espatha, e todos, de alguma forma, reproduzem em
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suas esferas de agcdo o mesmo poder que aparentemente se concentra em apenas
uma pequena parcela da populagdo. O poder ndo se manifesta e exerce apenas nas
instituigdes macropoliticas, mas inclusive em suas “micropraticas”.

Além de omitir a divisdo de classes inerente ao sistema econdémico vigente,
criando uma pseudo-iguaidade entre grupos e uma universalidade abstrata, a
ideologia também esconde o exercicio do poder por parte de uma elite que impera
sobre todos os outros grupos (Chaui, 1982:28). De um modo geral, esse poder €
atribuido a elite em fungdo de um saber que lhe é conferido. N&o se elabora uma
visdo critica com relagdo a tais formas de saber, as (nicas valorizadas, e ainda,
sobre as razdes pelas quais elas se restringem a este grupo.

“A dominacgao permanece oculta sob o império da Organizacao
e torna-se facil encarar os dominantes como elites, isto &,
como simples detentores do saber e ndo como proprietarios
dos meios de produgdo e do aparetho do Estado” {(...) “.. a
dominag&o surge menos em sua forma ‘classica’ de relagac
entre homens enquanto sujeitos sociais e politicos e muito
mais sob a forma impessoal de uma razao inscrita nas proprias
coisas” (Chaui, 1982:50).
Na préatica, a ideologia confunde os valores de uma minoria (a elite econémica

e politica) como se estes fossem valores genuinos do todo social. Assim, tem-se a
propagacac de um sentimento de que todos participam da sociedade da mesma
forma. As diferengas entre os grupos aparecem como diferengas individuais
legitimas e ocasionais, mas nunca como contradigao ou injustica. Tudo isso ocorre
através de um processo dinamico que desconecta as idéias dominantes e instiga um
movimento identificatorio das ciasses dominadas com relagdo a essas idéias. Entdo,
a ideologia atinge seu principal objetivo. Consegue-se, assim, legitimar um pais de
contrastes sociais e “vender’ um estilo de vida que na realidade diz respeito a muito

poucos, mas, acima de tudo, consegue-se exercer a dominacao “sob a forma
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impessoal de uma razao inscrita nas proprias coisas” (Chaui, 1982:50).

As classes altas se oferecem como modelos de valores e comportamentos,
reforcando a intensa e complexa dinamica social que esfumaga a diferenga entre
classes. Assim, cada vez mais proximos em termos ideais, menos se olha para as
diferengas reais. A ilusdo de um dnico “individuo”, em seu sentido modérno e
ocidental, que compartilha das mesmas representacées e sentimentos, e a
‘naturalizagao” das diferentes situagbes materiais entre “mesmos” individuos sao
pilares que mantém esta dindmica social.

Neste sentido, a ideologia dominante encontra nos aparatos tecnolégicos gque
compdem a midia (ou mass-midia) um fiel aliado. Segundo Muniz Sodré (1984), é
através dela que se da a forma predominante de controle do social no mundo pés-
moderno, substituindo pela persuasdo e o consenso, 0 que antes se dava apenas
através do controle disciplinar (p.125).

‘A cultura de massa é uma politica que ndo ousa confessar o
seu nome” (Sodré, 1984:144).
Neste seu trabalho sobre os efeitos da comunicagdo de massa no espago

cultural brasileiro, Muniz Sodré vé a televisdo como um dos mais potentes
instrumentos de dominagéo que, estimulando e promovendo uma identificagéo, cria e
remaneja formas de relagcbes sociais que reforgam o que o autor chama de
“consciéncia tardo-burguesa’, ou a formagao do “sujeito do consumo” (ibid.:60).

“Assim como o individuo identifica-se com sua imagem
especular (mito de Narciso), € também suscetivel de se
identificar (horizontaimente) com o semelhante a si no
“‘espelho” televisivo. Mais ainda: identifica-se (verticalmente)

com ideais e modelos” (ibid.:52).

A televisdo € um dos principais veiculos propagadores de modelos que
tornam-se normativos e passam a colocar-se como objetos ideais, referentes a um

eu ideal. Nesta confusdo que propde entre ¢ imaginario e a realidade, entre o sonho
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e a vida real, a televisdo reforca a identificagdo de classes pobres com modelos
difundidos por grupos ricos, que se estruturam e sobretudo se mantém através do
sujeito do consumo.

Bernardo Jablonski (1991), em seu livro sobre a crise no casamento
contemporaneo, ressalta o potencial das formas de comunicagdo de massa como
influéncia persuasiva nos habitos e idéias da sociedade em geral.

“‘As grandes formas de comunicagio de massa surgiram nos
sécuios XIX e XX. Elas tém em comum o fato de estabelecer
contato direto com o grande publico, rivalizando (e por vezes
suplantando) as tradicionais instituicbes de socializagdo (Igreja,
escola, familia)” (p.170).

Com relagéo a questdo social da disparidade entre classes, Jablonski assinala
que a divulgagdo maciga, proporcionada peia midia em geral, "abrangente e
continuada”, acaba exportando para outras classes “o0 que era verdadeiro apenas
para reduzida parcela de uma classe” (ibid.: 174).

Com o apoio de todo o aparato tecnolégico que compde a midia, veiculando,
sobretudo, a ideologia dominante, torna-se mais facil o apaziguamento das
diferengas entre classes, diferengas estas estruturais ao sistema. A identificagéio de
diferentes grupos culturais com um individuo Gnico, portadores de vaiores julgados
como auténticos, configura a “esséncia” deste individuo - o sujeito-consumidor.

As conseqiéncias sdo inimeras, mas podemos apontar pelo menos trés
delas, muito importantes a manutencdo social da ordem vigente. Primeiramente,
garante-se o0 ensinamento de relagdes sociais especificas e de formas de
comportamento social, sendo estas convenientemente atualizadas na medida das
necessidades decorrentes de uma sociedade em constante transformagcdo. Em
segundo lugar, ha uma crenga “natural” que justifica as diferengas individuais em

vitude das caracteristicas préprias de cada um. Qu seja, sou pobre ou rico de
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acordo com o esforgo pessoal, porque a sorte ou 0 azar me acompanham, etc. As
razdes dificilmente sdo depositadas na estrutura socio-econdémica. Finalmente,
também ndo podemos desconsiderar a importincia “realizadora” da televisdo. Se ela
oferece um espaco identificatério, misturando imagem, sonho e ilusdo de realidade,
pode-se através desta complexa dinamica “realizar’ alguns dos ideais criados e
reforcados pela mesma tela, onde ao menos nao se tém as frustragdes encontradas
principalmente pelos sujeitos-consumidores pobres na vida ac vivo.

Podemos resumir aqui que ideclogia e tecnologia se unem na difusdo de um
imaginario social que tem como base a idealizagao (também no sentido psicanalitico
do termo, onde o valor do objeto é levado a perfeicdo) de um estilo de vida sempre a
ser alcangado e o desejo insaciavel do consumo.

Muniz Sodré levanta questdes de exirema importdncia na compreensdo do
universo cultural brasileiro contemporaneo, investigando os efeitos da comunicagéo
de massa, amplamente difundida através do forte vinculo que os brasileiros tém com
a televisao nacionai. Mas seus argumentos correm o risco de um uso radical, sendo
levados ao extremo, apostando na ‘fragilidade” ou até mesmo no “atraso” e
*incompeténcia” das culturas populares.

Preferimos conciliar a visdo de Sodré com a de outro autor que nos mostra um
outro lado da questdo. Antdnio Gramsci sempre admirou a “capacidade vital® da
cultura popular de relacionar-se com os adventos do mundo em constante mudanga,
absorvendo e reelaborando “elementos urbanos ja afetados de novas tecnologias”
(Gramsci apud Bosi, 1981:65).

Embora extremamente contundentes, as nog¢des de alienagdo e de ideologia
podem levar a conclusbes radicais com relagdo ac universo simbdlico e a
subjetividade das classes proletarias. A dimens@o espetacular do controle e a

manipulagdo apontada por tais nogtes devem estar sempre ao alcance da
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consciéncia nas reflexdes sobre temas afins, mas ndo podem servir & reducio e ao
fechamento da questao.

Em primeiro fugar, confundir a Cultura Popular com a Cuiltura de Massa, e vé-
la como uma produgdo inexpressiva que simplesmente reproduz a ideologia
dominante em sua universalidade abstrata, seria corresponder exatamente as
expectativas da propria ideologia dominante.

“ldentificar Cultura Popular e Cultura de Massa, neste caso,
significaria fazer da primeira uma realizacéo dos dominantes.
Preferimos aquelas situagdes nas quais praticas populares se
relacionam com as expressdées dos meios de Massa,
aproximando-se ou distanciando-se delas, incorporando-as

com modificagdes ou recusando-as” (Chaui, 1986:28).

Existe uma outra dimens&o que ultrapassa os pontos acima discutidos. Nao
se pode negar a dominagéo, mas tento descebrir e explorar as formas que reagem a
esta imposicdo. A imposi¢cdo de determinado sistema de representagbes, embora
encarada dentro de toda sua complexidade, ainda ndo parece suficiente para o
conhecimento das classes populares.

Com um pouco mais de atengdc conistataremos que valores, muitas vezes
julgados como sendo uma repeticdo, uma copia mal acabada das representagoes
das classes dominantes, sdo apropriados, reinventados, retraduzidos por diferentes
grupos, em outras formas imaginarias e cotidianas de existéncia.

E neste aspecto que se observa a dimensao criativa e inesperada das classes
populares. Elas aceitam, se conformam, obedecem, mas também selecionam,
rejeitam, recriam contetdos da dita cuitura dominante. Em outras palavras, a cultura
popular se apropria da cultura letrada e a transforma de maneira que esta Ultima
possa servir naquilo que lhe interessa, mas também recusando aquilo que ndo lhe
serve. A existéncia e forga de um saber préprio de grupos populares confere a estes

autoridade para separar 0 que parece pernicioso daquilo que pode ser Gtil. Mais do
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que aceitagdo passiva, ha uma negociagdo por parte dos “dominados”, onde estes
mecanismos relutantes nem sempre pretendem confrontar o poder adversario, mas
tapea-lo ou burla-lo.

Marilena Chaui faz parte de um grupo de autores que afirmam que, apesar da
longa historia de dominagdo dos grupos proletarios, estes tém mostrado a enorme
forca com que também resistem ao universo de valores instituidos pelas classes
dominantes. Compartitho desta abordagem das classes e da Cultura Popular, e faco
minha a leitura utilizada por Chaui que debate a questdo em termos de conformismo
e resisténcia desses grupos.

“Diferentemente da perspectiva roméntica, da ilustrada e da
marxista “ortodoxa”, ndo tentaremos abordar a Cultura Popular
como uma outra cuitura do lado (ou no fundo) da cuitura
dominante, mas como algo que se efetua por dentro dessa
mesma cultura, ainda que para resistir a ela”. (...) “Nao
trataremos a Cultura Popular, no Brasil, pelo prisma de uma
totalidade que se pée como antagdnica a totalidade dominante,
mas como um conjunto disperso de préaticas, representagoes
e formas de consciéncia que possuem légica prépria (o0 jogo
interno do conformismo, do incorformismo e da resisténcia),
distinguindo-se da cultura dominante exatamente por essa
iogica de praticas, representagées e formas de consciéncia”
(Chaui,1986:24).

O desenvolvimento de uma vis&o critica com relacdo a hegemonia de um
grupo sobre outros ndo €, na verdade, uma inovagdo tedrica. Diversas areas nas
Ciéncias Sociais tém revelado angulos das relagbes de dominagdo que passam
desapercebidos a grande maioria.

Mary Louise Pratt (1992), em Imperial Eyes: Travel Writings &

Transculturation, elabora, nesta diregao, um trabatho sobre escritos produzidos ac

longo da expanséo europg€ia, por parte de grupos colonizados. A autora procura

absorver uma visdo critica do que chama “colonial meaning-making” (p.4),
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confrontando as ideologias que pregam a superioridade da cultura branca européia.

Mas o trabalho de Pratt nos auxilia principalmente no uso que a autora faz de
dois termos. O primeiro deles - transcultura¢do - foi inicialmente introduzido pelo
socidlogo cubano Fernando Ortiz na década de 40, e posteriormente utilizado pela
critica literaria. Ortiz, em sua descrigdo da cultura afro-cubana, parte de uma critica
sobre conceitos até entdo difundidos, onde prevalecem, de forma clara, efeitos
unilaterais do processo de dominagdo, apenas com relagdo aos dominados. Nesse
sentido, o autor questionava conceitos como "aculturagdo” e “deculturagdo”, na
compreensdo das relagdes entre colonizadores e colonizados (Ortiz apud. Pratt,
1992:228). Tais termos comportariam apenas uma transferéncia de elementos de
uma cultura “mais forte” para uma cultura “mais fraca”, que seria passivamente
influenciada neste processo. Sem dlvida, esta € uma versdo pensada e contada
apenas a partir dos interesses do colonizador. Tentando ir além, Ortiz introduz o que
chamou de “transculturagdo”, que abrangeria todo o processo de troca cuitural que
ocorre no encontro entre diferentes formas culturais, incluindo trocas matuas entre
dominantes e dominados.

“While the imperial metropolis tends to understand itself as
determining the periphery (...}, it habitually blinds itself to the
ways in which the periphery determines the metropolis” (Pratt,
1992:6).°
Ainda segundo Pratt, etnégrafos tém usado o conceito de transculturagio para

expor as circunstancias de como subordinados ou grupos marginais (com relagao a
cultura oficial) “selecionam e inventam” a partir de todo ¢ material que lhes é imposto
pelo grupo dominante ou pela cultura da metropole, imposi¢do esta que também nao
pode ser desconsiderada.

“While subjugated peoples cannot readily control what

¢ “Embora a metrépole imperial tende a ver-se como determinante da periferia (...), eta em gerai
mostra-se cega quanto as formas pelas quais a periferia determina a metrépole” (trad. |.G. Pecego).
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emanates from the dominant culture, they do determine to
varying extents what they absorb into their own, and what they
use it for” (ibid.:6)’.

O segundo termo usado por Pratt esta diretamente ligado ao conceito de
transculturagio: “Zona de contato” € o lugar de encontro entre culturas dispares que
comumente se envolvem em relagdes fundamentadas em desigualdades e tentativas
de dominagao de uma sobre outra. A autora define como “zonas de contato”

“...social spaces where disparate cultures meet, clash, and
grapple with each other, often in highly asymmetrical relations
of domination and subordination - like colonialism, slavery, or
their aftermaths as they are lived at across the globe today”
(ibid..4)®.

“...the term ‘contact zone’ which | use to refer to the space of
colonial encounters, the space in which peoples geographically
and historically separated come into contact with each other
and establish ongoing relations, usually involving conditions of

coercion, radical inequality, and intractable conflict” (ibid.:G)g.

Pratt justifica o uso do termo “contato” para sublinhar a dimenséo interativa e
inesperada dos encontros entre diferentes culturas, muitas vezes escamoteado por
visbes simplorias das relacbes de dominagdo. Nesta relacdo, ela enfatiza a
construgdo conjunta de significados, muito embora isto esteja envolvido numa
assimetria radical na delegag¢ao de poder entre grupos.

“By using the term “contact”, | aim to foreground the interactive,
improvisational dimensions of colonial encounters so easily

ignored or suppressed by diffusionist accounts of conquest and

7 "Embora os povos subjugados n&o possam controlar prontamente o que emana da cultura
dominante, eles determinam, em vérios graus, o que absorvem para si e 0 uso que fazem disto” (trad.
|.G. Pecego).

B espacos sociais onde culturas dispares encontram-se, colidem e lutam entre si, geralmente em
relagdes fortemente assimétricas de dominagéo e subordinagdo - como o colonialismo, a escravidéo,
Ou suas consequéncias, conforme vividas hoje através do mundo” (frad. 1.G. Pecego).

® v . a expressdo ‘zona de contato’, que utilizo com referéncia ao espago onde se d&o 0s encontros
coloniais, © espago no qual povos geografica e historicamente separados entram em contato e
estabelecem relagbes continuas, geralmente envolvendo condicfes de coerglo, desigualdades
radicais @ conflitos recalcitrantes” (trad. I.G. Pecego).
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domination. A “contact’ perspective emphasizes how subjects
are constituted in and by their relations to each other. It treats
the relations among colonizers and colonized (...}, not in terms
of separateness or apartheid, but in terms of copresence,
interaction, interiocking understandings and practices, often
within radically asymmetrical relations of power” (Pratt,
1992:7)"°.

Apesar dos estudos acima mencionados pertencerem a outras areas ou
tratarem mais especificamente de aspectos da colonizagdo européia na Africa ou na
América, nos secuios XVill e XIX, estamos no fundo tratando de uma mesma
questao: a reavaliag@o das profundas conseqliéncias da dominag&o entre grupos e
culturas. Faz-se mais clara uma dimensdo anteriormente escamoteada e reprimida
pela propria relagdo de dominagdo - os aspectos resistentes e inesperados dos

dominados.

Familia pobre e dominacgao

Tomando a ideologia como principal meio de controle e dominagdo da
sociedade contemporanea, que aponta como necessaria 2 manutencdo de todo um
sistema, a familia, com a for¢a gue tem demonstrado ao longo da histdria brasileira, é
alvo de interesses e especulacoes.

O trabalho, anteriormente mencionado, de Jurandir Freire Costa (1979)
mostrou algumas taticas empregadas pelo governo e pelas classes dominantes
brasileiras principalmente no principio do século XX, mas com resquicios presentes

ainda hoje, para que o poder se infiltrasse impondo uma nova ordem de costumes e,

19 Utilizando o termo “contato”, pretendo destacar as dimensbes interativas e improvisadoras dos
encontros coloniais, t3o facilmente ignoradas ou suprimidas por reiatos difusionistas de conquista e
dominacdo. Uma perspectiva de “contato” enfatiza a forma como os sujeitos s2o constituidos em
suas relactes muatuas, e através delas; trata das relagdes entre colonizadores e colonizados (...}, ndo
em termos de desligamento ou apartheid, mas em termos de co-presencga, interacao, entendimentos
e praticas que se encadeiam, com freqiiéncia em relagées radicalmente assimétricas de poder” {trad.
1.G. Pecego).
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sobretudo, destituindo a familia de um saber que outrora lhe era reconhecido.

Através desta “entrada” na familia tem-se tentado ensinar desde cedo a ordem
da autoridade, da obediéncia e da disciplina, formando sobretudo uma “Mao-de-obra
politicamente ddcil para o livre jogo do mercado de trabalho” (Donzelot apud. Costa,
1979:52). A familia passa a ser o primeiro veiculo do poder, transmitindo-o desde
muito cedo aos futuros adultos. Neste sentide, uma das principais fungdes da familia
seria preparar o individuo para este convivio social, que reproduz com ele as
relagbes de poder predominantes na sociedade. Canevacci resume as palavras de
Erich Fromm sobre esta questao;

‘A familia faz com gque a violéncia objetiva das relagbes sociais
nao manifeste diretamente a sua brutalidade, mas o faca
através da interiorizacdo da obediéncia a um sistema
hierarquico e autoritario desde a infancia; predispée, portanto,
a uma captura direta e inconsciente da subjetividade”

(Canevacci, 1976:164)
Por outro lado, a familia também apresenta uma contraditoria fonte de

oposi¢ao e resisténcia ao poder. Ela também é referida por diversos autores como
grande forga que recusa o dominio generalizado. £ também no interior da familia
que se assimilam e ordenam informagdes de um saber comum, em termos de classe
e grupo social. A leitura da realidade & construida em conjunto e parte de
formuiagbes provindas de seu interior.

Canevacci (1976), introduzindo um texto de Adorno e Horkheimer'', salienta a
dimensdo da familia que possibilita uma resisténcia a ordem imposta pela
massificadora ideologia dominante. A familia tem a possibilidade de tornar-se o
“‘irredutivel local de oposicdo & tirania dos Estados totalitarios” (Canevacci,

1976:211).

" Adorno & Horkheimer. Sociologia da Familia. in: Canecacci, M. {org.}). Dialética da Familia. Sao
Paulo: Brasiliense, 1981. .
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Marilena Chaui (1986) reforga a forga constitutiva da familia com relacdo a um

saber comum, alegando que

“...& na familia que se elabora um conhecimento critico da
sociedade, uma avaliacdo das classes sociais, as dimensdes
do espago social € do tempo historico, da condigdo presente e
das possibilidades de modifica-la” (p.144).

E a partir desse saber que a familia pobre desenvolve uma interpretagao
prépria da realidade, suas estratégias de sobrevivéncia para com ela lidar, e formas
de contorno as imposicdes que a vida de classe dominada lhe impde. Chaui resume,
sobre a familia das classes populares:

“A  familia se apresenta, portanto, como mescla de
conformismo as exigéncias sociais € como forma fundamental
de resisténcia contra essa mesma sociedade no interior dessa

mesma sociedade” {ibid.. 145)

Essa caracteristica, ao mesmo tempo obediente e resistente das familias
populares, comumente concebida como ambigua e contraditéria, na verdade
expressa um saber construido a partir de urna realidade em que a ambigilidade, a
contradicido sao partes constitutivas da propria realidade social.

. interpretacées ambiguas (...) que coexistem no mesmo
sujeito (...) na verdade exprimem um processo de
conhecimento, a criacdo de uma cuitura ou de um saber a
partir de ambigiidades que nao estido na consciéncia dessa
populagdo, mas na realidade em que vivem' (Chaui,
1986:158).

O pensamento de outra autora resume o ponto onde nos encoentramos agora:
Verena Stolcke (1980) considera insuficiente a versao marxista, com a familia como
reproducdo histdrica do capital, assim como a versao da disseminagdo de uma
ideologia burguesa, educando dentro de uma moral especifica uma certa distribuicao
de papéis sociais e sua “naturalizacdo”. Para Stolcke, tais explicagdes sao

insuficientes para a compreensdo dos lagos familiares na Cultura Popular e do
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‘apego” desses grupos a suas familias.

Complementando esta visdo, Eunice Durham (1980) acredita que a
valorizagdo da familia por parte das camadas populares ndo é resuitado da aceita¢io
de valores de outras classes sociais, mas frutc de sua prépria realidade de vida.

Para Ecléa Bosi (1981), é o proprio tecido familiar que, sendo a primeira
realidade do trabalhador, “filtra a comunicagio de massa”. E assim, |

‘ela esharra na situagdo vivida do receptor, nas suas
predisposi¢cdes psicologicas, na moral sustentada pelo seu
grupo primario, nas atitudes ja sedimentadas, na estima em
que é tida a fonte, na percepcdo seletiva de mensagens”
(p.169).

Bosi conclui que a cultura de massa e a Cultura Popular tradicional convivem
numa relacdo em que, apesar da Cultura Popular ser incessantemente abordada por
novos elementos de um mundo urbano e tecnoldgico, ela continua mantendo
caracteristicas préprias como suas relagdes entre parentes, vizinhos, com as formas
de lazer... Assim se constréem meios onde coexistem novas e antigas concepgdes
de existéncia e isto nem sempre ocorre de maneira desvantajosa para as classes
populares.

Marilena Chaui levanta algumas amostras cotidianas do que chamamos
conformismo e resisténcia nas classes populares, ou em outros termos consideramos
como coexisténcia de antigas e novas representagdes. A primeira delas seria a
opgao feminina pelo trabalho doméstico para a prépria familia, que pode significar
uma resisténcia em trabalhar para outra classe: “Vocé acaba tendo mais gente
mandando em vocé”. Enguanto que em casa, "ajudando a familia’, o trabalho
assume uma finalidade para a prépria trabalhadora.

Chaui descreve uma interessante pesquisa realizada com grupos populares
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Marilena Chaui levanta algumas amostras cotidianas do que chamamos
conformismo e resisténcia nas classes populares, ou em outros termos consideramos
como coexisténcia de antigas e novas representagbes. A primeira delas seria a
op¢ao feminina pelo trabatho doméstico para a propria familia, que pode significar
uma resisténcia em trabalhar para outra classe: "Vocé acaba tendo mais gente
mandando em vocé€”. Enquanto que em casa, “ajudando a familia”, o trabatho
assume uma finalidade para a prépria trabalhadora.

Chaui descreve uma interessante pesquisa realizada com grupos populares
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sobre papeis sociais onde buscou-se encontrar formulagées sobre as vantagens e as
desvantagens em ser homem ou ser mulher. Os resultados da pesquisa indicam que
ha uma distancia entre 0 que se tem como ideal na distribuicio de papéis entre os
sex0s e o que realmente ocorre na pratica nessa distribuicdo, uma vez que as
desvantagens sdo, muitas vezes, as vantagens na experiéncia concreta:

“Evidentemente, ndo se trata de incoeréncia, mas sim de
contradicdo no sentido profundo do termo, contradicdo que
exprime 0 movimento entre a idealizagdo (as vantagens) e a
realizacdo (as desvantagens). A disténcia entre o ideal (ainda
que possamos julga-lo estereotipado e reproducgaoc da ideologia
da classe média urbana) e o real indica a presenca de um
saber - as desvantagens - e um desejo de recusa-lo - as
vantagens. Cremos que nessa contradicdo se encontram
algumas razdes tanto para o apego a familia quanto para os
conflitos em seu interior, de tal modo que se, perante a
sociedade global, a familia & uma pratica de resisténcia,
perante seus membros € a manutencdo do conformismo”
(Chaui, 1986:146).
O que se torna de extrema importancia para o presente estudo & que a

transi¢éo entre o ideal e a realidade, por parte das classes populares, ocorre através
de seu potencial criativo, € expressa um saber significativo, ac contrario do que
pensam os autores que defendem apenas a existéncia da tentativa, mesmo que
frustrada, da repeticéo de contelidos aprendidos com as classes mais altas.

Apesar das novas formas, cada vez mais sofisticadas, por onde se expressa a
dominagio, os pobres sempre foram os que, ao longo da histdria, foram “expostos a
cultura da classe dominante, mas que tém sabido, até o presente, preservar sua
propria cultura, sua identidade de classe contra tudo” (Lazarsfeld apud. Bosi,

1981:168).
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3- Individuo, familia e sociedade

Pobreza, individualismos e tradigao hierarquizante

Muita coisa mudou desde o inicio do século XX. A paisagem da cidade do Rio
de Janeiro € testemunha e vitrine de mudangas incessantes o que, alias, é a
caracteristica mais marcante das sociedades complexas da contemporaneidade.
Estudiosos das Ciéncias Sociais tém utilizado este termo para referir-se a multiplicidade
caracteristica das metrdpoles modernas gue concentram, além de numerosa populagao,
diversos estilos de vida e visdes de mundo (Velho, 1994:14).

Esta heterogeneidade contemporanea desenvolveu-se principalmente a partir da
Revolugdo industrial e da divisdo social do trabalho, e foi acentuada neste final de
século por uma especializagdo cada vez mais exacerbada. A urbanizagdo brusca
acabou por consolidar um fenédmeno que viria a ser intensamente estudado, e ainda o
é, a cidade moderna.

Cidade, heterogeneidade, modernidade, sao termos indissocidveis, e fardo parte
do palco de fatos e fenémenos que constituem a vida, a construgdo da realidade, e as
tentativas de sua compreenséo e estudo. Varios autores tém sido fundamentais neste
sentido. Mas gostaria de destacar, em principio, Georg Simmel e Louis Dumont, que
parecem ter marcado sensivelmente olhares posteriores scbre o homem deste
complexo contexto em questao.

Simmel (1967) chamou a aten¢do para algumas peculiaridades da sociedade
moderna urbana. Assinalou também como as mudancas dai advindas recairam sobre o
homem, principalimente no gue diz respeito a seu aspecto psicolégico. A vida

metropolitana impde um ritmo acelerado de estimulos e de informagdes constituindo
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uma multiplicidade de esferas na sociedade, acarretando um processo de diferenciagao
e complexificacdo social. Esta fragmentagao da vida social se torna uma ameaca e um
desafio a integridade psicolégica do individuo modemno, que tenta afirmar-se em sua
singularidade e individualidade.

Louis Dumont, testemunhando a consolidagdo de aspectos da modernidade,
assim como suas constantes transformagfes, contribuiu grandemente para a
Antropologia Social. Considerado como discipulo de Marcel Mauss, realizou um
importante estudo da sociedade de castas na india, o qual, por sua vez, levou a uma
compreensao mais critica e apurada da sociedade ocidental contemporanea.

A partir do contraste entre as duas sociedades, Dumont (1985) pode perceber
com maior nitidez a feigdo dos valores modernos, onde aparece a categoria “individuo”
como pilar fundamental, unidade ditima e indivisivel no arcabougo da sociedade
ocidental. Tal categoria difere do que o autor chama de “agente empirico”, que estaria
presente em toda e qualquer organiza¢ao social (Figueira, 1981:59). O individuo como
valor assume papel primordial na organiza¢ao e construgao social da realidade. Assim,
Dumont destacou a nogado de “individualismo”, predominante na sociedade moderna
ocidental e sua mais contundente caracteristica. Em contraste, o “holismo”,
caracteristico das sociedades tradicionais, seria regido por principios hierarquicos, onde
o grupo predomina sobre as partes. E importante salientar que as duas nogdes nio se
excluem mutuamente. Ao contrario, ambas estac presentes em todas as culturas,
embora sob combina¢bes e proporgdes diversas, fazendo com que prevalega uma
sobre a outra, de forma especial e diferencial, nas mais varadas esferas das
organizacbes sociais.

A hegemonia da visao individualista na contemporaneidade continua sendo
contundentemente debatida. A exacerbagdo do individuo como valor central,

prevalecendo sobre a totalidade, acabou por estimular, cada vez mais, uma decadéncia
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dos valores transcendentes, levando a um achatamento da percepg¢do do mundo e da
propria existéncia (Russo, 1993).

No tocante & expressdo do individualismo hoje, Gilberto Veiho (1996) novamente
contribui ao afirmar que este precisa ser diferenciado e entendido como individualismos,
levando-se em conta a pluralidade de suas manifestagoes.

“As guestdes da igualdade e da singularidade, no caso do
Ocidente moderno contemporaneo com suas diferentes
énfases, moldaram tipos distintos de individuatismo. Mas, de
um modo geral, a énfase no individuo como unidade social
contrapbe-se aos sistemas ideologicos em que este é
englobado por categorias como a familia tradicional” (ibid.: 14},

E claro que o pensamento tanto de Simmel como de Dumont mereceriam maior
aprofundamento, tamanha a sua importancia e densidade. Mas é neste ponto que nos
encontramos novamente com a questdao que nos norteia no presente estudo. Como
podemos pensar as questdes da modernidade num universo social como o brasileiro ?
Como se daria esta nossa combinacdo/oposigdo da dimenszo individualista versus a
dimensao holista, nos termos de Dumont ? Num circulo ainda mais centralizado neste
interesse, como tais modificagbes iromperam no mundo da familia pobre urbana no
Brasil ? Como os valores individualistas dominantes no mundo contempordnec se
deparam com nossa Cultura Popular ?

O Brasil, naturalmente, ndo estd imune aos percalgos do mundo ocidental. A
idéia de globalizagdo da cultura, intensificada bruscamente nas ultimas décadas,
vislumbra, segundo Silvia Helena Soares (1937),

“..a atual tendéncia a uma grande intercomunicagido entre
formas diversas de pensar e ver o mundo e de uma forma
predominante de ler, transmitir e representar este mesmo
mundo - a saber - a universaliza¢do de uma racionalidade
ocidental propagada via comunicacéo de massa efou indistria
cultural, reprodutores oficiais do modelo capitalista em sua

angulacao globalizante e gigante que a tudo abarca e submete
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a seus padrdes” (p.47,48).

A interagdo entre fungdes e produtos enlaga, cada vez mais, diferentes culturas.
Esta nova dinamica sobrepde-se as fronteiras geograficas de forma surpreendente, e
cria “um espaco globalizado, o qual ndo se localiza, determina e fixa” (Soares, 1997:51).
Neste cenario, o Brasil revela novos contornos assumidos pelo individualismo e, por
que ndo, o acréscimo de ingredientes préprios de nossa cultura.

E verdade que estas questdes ndo aparecem como novidade. Muitos autores
nacionais tém contribuido com sabias reflexGes a respeito. Rever alguns deles neste
momento sera importante.

Roberto DaMatta (1991), numa perspectiva dialética do social, fornece-nos pistas
de um pais que & muito mais a mistura, a ligagdo, a conexdo de elementos, do que um
pais de dualidades e oposigbes. Em suas palavras, “o segredo de uma interpretacdo
correta do Brasil jaz na possibilidade de estudar aquilo que esta ‘entre’ as coisas”

(p.28). E ainda:

“A partir dos conectivos das conjungdes poderiamos ver
melhor as oposi¢des, sem desmancha-las, minimiza-las, ou
simplesmente toma-las como irredutiveis. (...) o estilo brasileiro
se define a partir de um “&”, um elo que permite balizar duas
entidades e que, simultaneamente, inventa o seu proprio
espago” (ibid.:28).
Assim, DaMatta chama esse sistema inclusivo, onde as diferengas sao

complementares e jamais exclusivas, de "universo relacional”. Para ele, na cultura
brasileira, ha uma grande énfase de valor no que se passa em termos das relagGes
entre as pessoas e instituicdes, o gue configuraria uma “sociedade relacional”.
Langcando mdo de seu conhecimenio acerca do pensamento de Dumont,
DaMatta refere-se a0 conceito dumontiano de “englobamento”, que seria “‘uma
operacao légica na qual um elemento € capaz de totalizar o outro em certas situagdes

especificas” {DaMatta, 1991:19). Esta dindmica, para o autor, seria tipicamente
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observada na sociedade brasileira, onde diferentes espacos sociais diferem em termos
éticos. Diferentes espagos contém diferentes visées de mundo, cédigos interpretativos,
pressupostos na conduta. Em diferentes situacdes, um codigo (referente a um espaco
social) pode prevalecer sobre o outro. O antropdlogo acrescenta que, no caso do
Brasil, este englobamento ocorreria sempre de forma complementar, nunca exclusiva.

Como exemplos fundamentais DaMatta desenvolve as nogdes de casa, rua e
outro mundo como trés espagos sociais basicos da sociedade brasileira, cada qual com
sua logica particula'r, mas sempre numa relagado de complementaridade e cumplicidade
mutuas.

Com relagdo ao tema familia, DaMatta defende o ponto de vista de um cddigo
especial da casa, que diz respeito aos valores familiares da familia. Para ele, este
sistema é “avesso & mudanga e a histdria, 2 economia, ao individualismo e ao
progresso”. Ja no mundo da rua, predomina o “legalismo juridico, ac mercado, a
historia linear e ao progresso individualista” (ibid..54). O outro mundo seria como uma
sintese dos dois primeiros.

Assim, DaMatta sugere uma forma particular de manifestacao do individualismo e
holismo em nossa cultura, dividindo-a em trés espagos fundamentais, a casa, arua, e 0
outro mundo, que conteriam cada qual um cédigo préprio. Nesses trés espagos, as
dimensdes do individualismo e do holismo assumiriam diferentes formatos.

DaMatta sugere um primeiro questionamento sobre as formas assumidas pelo
individualismo na sociedade brasileira. Para ele, o ponto crucial estaria no fato de que,
ao contrario de uma cultura como a americana, simbolo da mais intensa forma de
individualismo, no Brasil 0 eixo central do mundo social ndo esta centrado no individuo,
mas nas relagbes entre eles. Em contraste com os valores liberais, igualitarios,
individualistas americanos, no Brasil haveria predominio da desigualdade,

heterogeneidade, da relagcdo e da inclusdo. No entanto, os valores de uma tradigdo
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liberal, cenfrada no individuo, também apareceram relacionados a tradicao “tomista e
centralizadora” vigente no caso brasileiro. E o antropélogo aposta que o resultado de
tudo isso & “um sistema social no qual convivem diferentes concepgdes de sociedade,
de politica, de economia e, naturalmente, de cidadania” (DaMatta, 1991:85) exibindo
uma pluralidade caracteristica de uma sociedade complexa do mundo modemo.

Luiz Fernando Duarte (1986), em seu conhecido trabalho Da Vida Nervosa nas

Classes Trabalhadoras, também enriquece nossa reflexdo com relagdo ao

individualismo brasileiro, perguntando-se como estas caracteristicas do mundo moderno
tao amplamente divulgadas nos segmentos sociais médios e letrados se infiltravam nas
camadas pobres desta sociedade. E neste sentido que Duarte defende uma “posicdo
diferencial” destes grupos sociais que nac fazem parte, ao menos diretamente, da
cultura dominante, uma vez que tais grupos se organizam sobre principios proprios,
construindo uma forma alternativa da compreensdo do mundo e das formas de relagao
com seus eventos. No entanto, ndo podemos negar que esta posicdo € atravessada
por, ou atravessa, uma organizagao social tida como dominante, onde imperam valores
individualistas. Com relagao ao individualismo, Duarte sintetiza brilhantemente:

“‘Como essa cultura &, porém, a de grupos sociais que se
encontram subordenados e subordinados a um formato social
que € solidario em suas linhas principais com o ideario
“individualista®, dela fazem parte efeitos dessa relagao, tanto ao
nivel “socioldgico” quanto ao  nivel  “simbdlico”
(Duarte,1986:13).
Apds anos de pesquisa sobre o que definiu como “classes trabalhadoras

urbanas”, Duarte propde uma diferenga comparativa e situacional, uma vez que tais
grupos nao apresentam a profunda valorizacao da idéia de individuo observada nas
camadas meédias e altas de nossa sociedade. Em oposi¢do, estes grupos de
trabathadores enfatizam a totalidade e a hierarquia. Para o autor os valores holistas

sdo manifestados por tais grupos em oposicdo aos modelos e valores ideais das
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classes dominantes.

Duarte faz uma revisdo critica de duas nogdes extremadas, comumente
atribuidas a grupos trabalhadores pobres, as quais tomadas, uma ou outra, como
‘verdades’, podem simplificar uma questdo que &, de fato, de amplitude muito maior.
Em primeiro lugar, sdo muito comuns as crengas de que grupos pobres j& sefiam
totalmente individualizados, uma vez que sdo expostos ac processo de modemizacio
generalizado por toda a sociedade brasileira, e estariam longe da possibilidade de
escapar da imposigao de uma ideologia dominante. Este processo de modernizagéo foi
definido pelo autor em trés etapas ou formas: a quebra da familia extensa, das relagdes
tradicionais de solidariedade, patronagem, vizinhanga, em segundo, a invasdo do
mundo moderno através da midia, aparethos da educacdo, saude, higiene; e
finalmente, a experiéncia do trabalho urbano, a migragado rural-urbana que ocasiona a
dissolu¢do de uma certa organizago socio-econdmica regida pela unidade doméstica.

Uma outra crenga comum com relagdo aos trabalhadores urbanos consiste no
fato de que eles ainda ndo seriam individualizados, uma vez que néc teriam acesso ao
processo de modernizagdo, o qual estaria restrito as classes detentoras do saber e do
poder.

Desta forma, Duarte advoga contra as visbes que consideram a modemizacgio
como um processo linear, “‘como se ndo se pudesse ser ‘tradicional’ de diferentes
maneiras” (ibid..138) e acrescento em outras palavras, como se ndo se pudesse ser
“moderno” de forma irregular, especial, e mesmo ambigua.

Em um artigo escrito com Daniela Ropa (1985), Duarte enfatiza um outro trago
fundamental do individualismo modemo que muitas vezes limita um sentimento de
alteridade. A pretensdo universal e o igualitarismo se fransformam num vicio
etnocéntrico através do qual se pretende ler 0 mundo e a humanidade. Assim, as

classes que nao partitham da cultura letrada e intelectualizada sédo vistas como
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“‘carentes” em aspectos que ultrapassam os recursos materiais realmente escassos. As
classes pobres sdo vistas exageradamente como empobrecidas e precéarias
culturaimente. Nao que as situagdes provindas da miséria ndo se combinem também
para a configuragdo de uma situacdo cadtica que bombardeie formas de existéncia.
Mas nao € so6 isso. Sabemos que algo renasce das cinzas. Temos provas concretas
nas manifestacbes artisticas extremamente ricas, muitas vezes posteriormente
apropriadas lucrativamente pefa industria cultural. Através de uma luta interminavel de
sobrevivéncia, populagdes pobres demonstram sua forga como grupo e como cultura,
sendo capazes de rejeitar, absorver e reinventar, tendo consisténcia apta para distinguir
0 pernicioso do proveitoso. Voltaremos posteriormente a este ponto.

Gilberto Velho (1981) parece endossar a tese de Luiz Fernandc Duarte de que
nem todas as culturas (no caso especialmente a brasileira) compartilham de um sistema
de idéias individualista nos mesmos moldes:

“O desenvolvimento de uma ideologia modemna individualista,
em oposicdo ao holismo da sociedade tradicional parece-me
que deve ser visto, no caso da cultura brasileira, como uma
tendéncia que é matizada em contextos diferenciados de
regido, grupo étnico, classe social e grupo de status. (...) E um
processo nao-homogéneo (...) ha que perceber a ambiglidade
e a oscilacdo entre os dois pdlos... mas que também néo
esgotam toda a riqueza das experiéncias vividas”
(Velho,1881.86).
Um importante e vasto estudo sobre a sociedade brasileira é realizado por

Gilberto Velho. O autor desenvolve o que chama de uma antropologia das sociedades
complexas da modernidade, assinalando o fato de que esta pluralidade inevitavel dos
tempos atuais nem sempre € harmoniosa (id.,1987:16). Para ele, os encargos destas
sociedade, com sua heterogeneidade e fragmentacio, colocam em xeque algumas

concepgdes culturais com as quais lidamos com a prépria existéncia (id.,1994:48).
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Assim, num processo de complexificagdo aguda, produto e produtor de
diferencas, acentua-se também a desigualdade social onde, além de disparidades
econdmicas e politicas, coexistem diferentes formas de interpretagdo da realidade,
gerando tensao e conflito. A modernidade caminhou desde seus primérdios para uma
modernidade excludente.

Nesta direcdo, Velho também ressalla “descontinuidades e diferengas” com
relagdo a dimensdo e valorizagdo da categoria individuo (id.,1994:100). Um dos
exemplos que endossa é o de alguns segmentos de classes baixas onde, em diversas
esferas, a importancia do “todo” sobressai a do “individuo”. Isto se daria, ali, de modo
mais significativo do que em relagdo as camadas médias e altas. A amplitude do
universo de parentesco, a solidariedade nas relagdes de vizinhanga, a fidelidade com
relagdo as associagOes de moradores entre 0s pobres, s@o demonstragdes cotidianas
em que alguma forma de holismo parece predominar, apesar das familias pobres
também estarem sendo afetadas pelo universo de valores individualista, como mostrado
Maria Helena Zamora, em seu trabalho sobre 0 isolamento nas favelas cariocas ',

O autor enfatiza que, ao longo da histéria do Brasit, tem-se uma permanente
tenséo entre valores hierarquizantes e individualistas (Velho, 1996:15). A permanenté
ambiglidade com relagdo ao Estado seria uma ilustragdo do fato. Num Brasil
tradicional, onde imperava uma ordem escravocrata, fazia-se valer um sistema de
reciprocidade, inserido numa ordem maior e hierarquica, em que expectativas culturais
reciprocas eram compartihadas e, por isso, tomavam-se ‘“eficientes’. Neste
parametros, compreendia-se e aceitava-se, com maior ou menor critica, as relagbes
servis que fundamentavam toda a organizagdo social, politica e econdmica. Valores
tradicionais inscritos numa ordem hierargquica “legitimavam certas diferencas e, até

certo ponto, a propna desigualdade” (ibid.:19). E, acrescento, porque forneciam,

12 Zamora, M.H. Confinamente, Sociabilidade e Violéncia; um estudo em favelas do Rio de Janeiro.
Tese de doutoramento, PUC/Rio. Mimeo, 1999, :



63

sobretudo, um instrumental simbdlico-cultural para a articulacéo e negociacéo nas e das
relagdes sociais.

Nesta ordem se inseria a logica do clientelismo, revelando as feigbes reciprocas
de relagBes que viriam a ser consideradas cada vez mais injustas com a ascensio de
uma otica individualista. Com o fortalecimento dos valores individualistas, formas
tradicionais de dominagado perderam .o poder e o sentido que faziam no todo de um
sistema predominantemente hierarquico. As relagdes deixam de ser compreendidas
dentro de uma ética que valorizava aspectos de uma reciprocidade, sequer identificada
agora. A nog¢ao enaltecida pela visdo individualista & a igualdade de direitos entre todos
os cidaddos. As relagbes do Brasil tradicional sdo vistas como sendo extremamente
injustas.

Uma breve reflexao de um Brasil atual traz a tona tanto os aspectos de um Brasil
tradicional, como os de um Brasil moderno-individualista. Na verdade, percebe-se que
a tens&o entre ambos, levantada por Gilberto Velho, continua a existir, além de decidir
intensamente a nossa negociacao da realidade. O antropdlogo acerta com mais uma
agucada percepgao, a de que parte das turbuléncias que dai decorrem na atualidade
brasileira deve-se ao fato de ter-se perdido a légica de uma sociedade tradicional sem
se obter, em troca, uma reposi¢do de valores democraticos, que levem em conta
direitos igualitarios e de cidadania.

“Assim, sem o0s beneficios, mesmo que limitados, da sociedade
tradicional hierarquizada e sem os direitos de cidadania de uma
sociedade democratica e moderna, fica-se no pior dos
mundos” (Velho, 1996.22).
Em suma, tanto Roberto DaMatta quanto Luis Fernando Duarte e Gilberto Velho

parecem concordar com as formas peculiares que o individualismo assumiu no Brasil.
Ou melhor, sobre nossa intensa, conflituosa e original negociagdo entre valores

tradicionais e modemnos.
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Como sintetiza DaMatta, ao contrario do igualitarismo americano que exaita a
légica do “iguais, mas separados”, afirmamos em nossas representacdes culturais,
como o carnaval, politicas, evidente nos discursos eleitoreiros, e representagbes
cotidianas, nos nossos empregos domésticos, a légica de um universo fortemente

hierarquizante: “diferentes, mas juntos” (DaMatta, 1997:18).

Familia, pobreza e violéncia

A familia & reconhecida como principal agente socializador e da reprodugio da
cultura (Lasch, 1991; Velho, 1987; Vilhena, 1988). E nesse sentido que emergem
questionamentos sobre o que acontece em circunsténcias quando a familia é assolada
por condigbes miseraveis de vida, fruto do movimento perverso de dominacio
constituinte de um sistema econémico como o brasileiro.

A associagédo entre pobreza e violéncia é inevitavel, embora polémica. Num ciclo
de debates Cidadania e Violéncia, organizado pela Coordenagdo de Programas e
Estudos Avangados (Copea) da Universidade Federal do Rio de Janeiro (Velho& Alvito
(orgs.,1996), nem sempre os intelectuais concordaram na atribuicio de maior ou menor
importancia das condi¢ées da pobreza na sua relagdo com o crescimento da violéncia.

A questdo é dificil. Manter ddvidas com relagdo a ela pode ser frutifero para
novos debates. Também pode servir como antidoto para ndo se cair numa visdo
limitada da vida social, ndo s6 no caso especifico brasileiro, como em todo o mundo.
Mas ndo se pode deixar de visiumbrar o fato desta associacéo entre pobreza e
criminalidade estar, ha muito, incutida no imagindrio social ¢ expressa na forma de
SENSo COmum.

Alba Zaluar {1994) tem chamado a atengdo para a estigmatizagdo do pobre
(pobre-criminoso-bandido), que expressa mais uma das faces da dominagdo: “a

construgdc da identidade do dominado pelo dominador” (p.33). Os resuitados beiram a
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inevitavel reproducio de um aprendizado, quando jovens pobres sdo considerados
perigosos “antes de efetivamente o serem” (ibid.. 17).

A argumentagdo de Gilberto Vetho ilumina um pouco de nossa perplexidade
frente @ exacerbacdo do crime nas Ultimas décadas no Brasil, em especial no Rio de
Janeiro, onde os indices sugerem seu apice. Talvez seja este o mais cruel advento do
universo contemporaneo que, apesar de manifestar-se em todo 0 mundo, assumiu um
formato calamitoso no pais.

Esta violéncia que muitas vezes parece ser fruto de um individualismo
“agonistico” como chamou Veiho (1996), surge como uma exacerbagao tamanha do
pensamento individual que acaba com o principio basico da civilidade: o respeito ao
Outro, um “outro” que parece ndc mais apreendido como tal. Um mundo onde a
reciprocidade parece ter perdido o sentido.

Alba Zaluar ressalta a necessidade de se entender a poderosa influéncia do
processo de globalizagao também no crime organizado (Zaluar, 1996, 1998).

“A imagem do menino favelado que com uma AR-15 ou
metralhadora UZ| na méo, as quais considera como simbolos
de sua virilidade e fonte de grande poder local, com um boné
inspirado no movimento negro da América do Norte, ouvindo
musica funk, cheirando cocaina produzida na Coldmbia,
ansiando por um ténis Nike do ditimo tipo e um camo do ano
ndo pode ser explicada, para simplificar a questao, pelo nivel
do salario minimo ou pelo desemprego crescente no Brasil”
(id., 1996:54,55).

Sofrendo as consegliéncias de “um mundo sem coragdo” na expressado de
Christopher Lasch (1991), é comum brotarem sentimentos nostélgicos com relagao ao
passado e, no ambito das relagdes sociais, as expectativas de reciprocidade de uma
sociedade tradicional. Sofrendo as consequéncias de um individualismo cada vez mais

acirrado, perpassando todas as esferas do social, a familia & abalada. Discusses
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sobre sua crise sd0 aguecidas. E neste momento que esta mesma familia clama
saudosamente por seus antigos valores, muitas vezes entéo idealizados. Como aponta
Junia de Vilhena (1999):

‘O que observamos entdo é que a familia, herdeira do
individualismo, sente a refragdo de si mesma deste mesmo
individualismo exacerbado, fazendo com que cada vez mais se
facam ouvir os clamores, muitas vezes nostalgicos, pela volta
dos valores tradicionais, pelo respeito aos mais velhos, pelo

compromisso com o outro” (p.3).

Contardo Calligaris (1996) vé que as perdas do passado ndo se ddo de forma
tranglila e o individuo culpado “chora e lamenta a tradigdo perdida, os valores
tranglilos do lar dos tempos passados, um cosmos organizado onde a comunidade
ditaria a regra e ele poderia descansando, seguir” (p.8).

A quebra da ordem de reciprocidades caird como uma bomba na organizagéo da
vida familiar entre os pobres, nas suas relagdes na vizinhanga, na comunidade e nas
organizagdes vicinais. A légica do trafico de drogas nas favelas e nas areas de
pobreza, ou o “movimento”, assumiu um espago que acentua a perda dos lagos
tradicionais e, dialeticamente, abre caminho para sua conquista de territério.

“A familia ndo vai mais junta ao samba, e o funk nao junta
geragfes diferentes no mesmo espago, o tio traficante gostaria
de expulsar da favela o sobrinho do outro comando ou da
Policia ou ainda do Exército, a avé negra e mae de santo nao
pode frequientar a casa dos seus filhos e netos pentecostais”
(Zaluar, 1996:65).
E neste quadro que a maioria das populagdes pobres das metropoles brasileiras

vive e sobrevive. Redesenhando a cada dia estratégias de luta num meio em que,
muitas vezes, projetam-se imagens claras de uma guerra declarada. O medo, a
agressividade, a passividade, a nostalgia, c sonho, e sobretudo muita perseveranca

serao instrumentos cotidianos nesta cruzada.



PARTE II

A Cruzada revisitada -



Muita gente ha no Rio de Janeiro que
nunca la foi, muita gente havera morrido,
muita mais nascera e morrera sem la por
0s pés. Nem todos podem dizer que
conhecem uma cidade inteira. Um velho
inglés, que alids andara terrar e terras,
confiava-me ha muitos anos em Londres
que de Londres s6 conhecia bem o seu
clube, e era 0 que l|he bastava da
metrépole e do mundo.

Machado de Assis, Esau e Jaco
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4- Um breve histérico da Cruzada: de um sonho a realidade

Cruzada Sdo Sebastido foi o nome dado a um projeto da Arquidiocese
Catdlica na “batalha” confra o problema das favelas no Rio de Janeiro. Segundo um
trabalho realizado por Luciano Parisse (1969), que reconstitui a histéria da evolugdo
das favelas no Rio de Janeiro, esta iniciativa acontecia num momento, nos anos 50,
quando se mobilizou a atengdo nacional para o continuo desenvolvimento de favelas
em diversas cidades do pais, e surgiram tentativas de se empreender algum tipo de
“solugéo” ao problema.

Especulava-se sobre as possiveis causas do fendémeno-favela, mas ainda
faltava uma articulagdo entre possiveis causas e iniciativas concretas para sua
superagdo. Comegam a surgir planos que incentivavam a proibigdo da construgio de
novos barracos, a remogdo das favelas existentes, o que denunciava uma visdo
ainda aquém da amplitude do problema.

Tentando, justamente, abordar a questdo de forma mais ampla, em 1955 a
Arquidiocese Catdlica langa a “Cruzada Séo Sebastido”. O termo “cruzada” referia-
se a intengdo de luta, de batalha para salvar o povo do mal em que a favela
consistina.  Parisse reproduz os Estatutos que expunham as metas, por ele
revisados:

‘promover, coordenar, e executar medidas e providéncias
destinadas a dar solugdo racional, humana e cristd ao
problema das favelas do Rio de Janeiro; proporcionar, por
todos 0s meios ao seu alcance, assisténcia material e espiritual
as familias que residem nas favelas cariocas; mobilizar os
recursos financeiros necessarios para assegurar, em
condigdes satisfatérias de higiene, conforto e seguranga,

moradia estavel para as familias faveladas” (ibid.: 175).
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Dom Hélder Camara, entao bispo auxiliar do Ric e uma das liderancas do projeto
da Cruzada, tinha como ideal acabar em alguns anos com as favelas. Partia-se do
principio de que para isso precisava-se “integrar’ o favelado na vida na cidade,
fornecendo-the, em primeirc lugar, os beneficios urbanos a que todo cidaddo teria
direito.

Luciano Parisse acentua o fato, observado por ele através dos Estatutos e
pronunciamentos dos envolvidos no projeto, que ndo se falava nos proprios
favelados como participantes ativos na formulagdo e aplicagdo das medidas que
viriam a modificar suas vidas. Como refletiu o autor, “A Cruzada se realiza para eles,
mas nao com eles” (Parisse, 1969:175), confirmando uma visdo patermalista dos
fatos.

A primeira experiéncia da Cruzada foi com a Favela da Praia do Pinto no
Leblon, com uma populagdo estimada em 7.000 pessoas. Com promessas de apoio
financeiro do Governo do Presidente Café Filho, e depois do Presidente Juscelino
Kubitschek, além de planos para um autofinanciamento, priorizou-se a construgéo
dos primeiros prédios, antecedendo as etapas previamente planejadas em que se
realizaria um trabalho de educagao junto as familias.

Em Janeiro de 1957, o Bairro Sdo Sebastidao é oficiaimente inaugurado no
Leblon, nas proximidades da Favela da Praia do Pinto, num terreno cedido pela
prefeitura. O primeiro prédio € ocupado por familias que, em troca, tém seus
barracos destruidos. Parisse descreve a Ata dos Trabalhos da Cruzada Sao
Sebastido: o “inicio vitorioso das experiéncias-piléto da Praia do Pinto” (ibid.:180). A
imprensa acompanha o evento narrando-o ativamente.

Havia um sonho generalizado de que, com a Cruzada, iniciava-se um
movimento para a integracdo das favelas nas cidades, ja que, até entdo, a favela

era considerada como “um mundo fora da lei, um mundo marginal” (ibid..185). O
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Bairro Sdo Sebastido foi considerado um grande passo para a incorporagéo da
favela a vida urbana.

Um balango de seus cinco primeiros anos de existéncia suscitou elogios, mas
principaimente deu margem para uma reflexdo mais madura e realista da
problematica das favelas no Brasil, percebendo-se melhor a sua complexidade.
Luciano Parisse resume as criticas entdo formuladas. Com relagao a experiéncia na
Favela da Praia do Pinto, indagava-se sobre a construgdo de um bairro, quando o
objetivo era o de integragdo de sua populagdo nas suas localidades. "Por sua
massa, 0s dez edificios criam um verdadeiro quisto” (ibid.:188) na cidade.
Criticavam-se também as péssimas condigées de moradia oferecidas no conjunto.
Os apartamentos eram muito pequenos, embora pretendessem abrigar dignamente
as familias.

Uma critica a Cruzada se destaca: a priorizagdo da “construgcéo” em
detrimento da “educacdo”. A melhoria das condigdes materiais de moradia
concentrara os esforcos, deixando-se de lado questdes humanas de grande
importancia:

“Apesar das boas intencdes, verifica-se que passar a morar em
apartamento, como tal, ndo educa, ndo promove o homem. (...)
Nao se reduz a favela a merc problema de conforto
habitacional e de acesso a servigos urbanos...” (Parisse,
1969:190).
Por outro lado, a imposi¢do da verticalidade, ou da ordem do asfalto, leva “a

uma quebra de estratégias da estrutura da vida econdémica e cultural”’, (Rocha,
1997:98). As casas, com sua disposi¢do interna e externa, s&o construidas por cada
uma das familias, de acordo com suas caracteristicas e possibilidades. Aquilo que
parece "desorganizado” aos olhares urbanos, consolida um tipo de sociabilidade que

se perde na injungdo de uma nova ordem. A verticalidade sucumbe a ordem do
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asfalto, desestrutura a légica da desordem das casas da favela, onde o dominio de
seus habitantes se garantia.

O concreto, a agua encanada, o esgoto, a luz, e outros inquestionaveis
beneficios da organizagéo urbana, por outro lado, ndo implicam necessariamente na
insercdo dos ex-favelados no mundo da cidadania.

O conjunto residencial que herdou e manteve o nome do projeto € hoje um
lugar a parte. Quase trinta anos depois da sua conclusdo, a Cruzada continua
discriminada e rejeitada nas suas mediagbes, confirmando os questionamentos
acerca de um planc de “integracdo” da favela a sociedade. Cariocas da Zona Sul
temem a sua proximidade. O trecho da rua em que se localiza nao é utilizado sendo
pelos proprios habitantes e, curiosamente, &€ como que riscado do mapa: poucos
sabem que a rua que corta o condominio leva um enderegb conhecido do bairro
nobre do Leblon. Quanto aos apartamentos, o que hoje se vé, muitas vezes, é o
amontoado de mais de uma familia num mesmo imével que ainda sofre os efeitos do
tempo e da manuteng@o precaria. O tempo confirma que a Cruzada Sdo Sebastido

no Leblon ainda desponta como um “quisto”.

Da histéria contada pelos atores

O depoimento fornecido por Marcia Vera Vasconcelos, atual Presidente da
Associacdao de Moradores da Cruzada no Leblon, confirma muitos dos dados
cothidos por Parisse. Numa reunido, solicitei a D. Marcia, como é conhecida por
todos, um histérico da passagem da Favela da Praia do Pinto, ou simplesmente do
‘Pinto” como chamam, para os dez edificios de sete andares com 910 apartamentos,
nas localidades da extinta favela. Seu relato fraduz um pouco de como o projeto da
Cruzada foi sentido pelos préprios moradores, muitos deles ainda residentes no

conjunto. Muitas opinides reveladas nas entrevistas com outros moradores
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coincidem com a de D. Marcia que, embora ndo tenha residido na favela do Pinto,
conheceu sua histéria através dagueles que a vivenciaram.

O projeto da Cruzada é tido como uma iniciativa de Dom Hélder Camara,
nome, inclusive, de um dos edificios do conjunto. Dom Hélder, em contraposicéo a
uma politica de remogao de favelas, teria pregado a fixagdo das familias no préprio
local de moradia. O projeto foi implementado em varios pontos na cidade, como:
Parada de Lucas e Morro Azul no Flamengo.

D. Marcia relata sobre reunides que =sram realizadas com a presenca de
assistentes sociais e religiosos, o que teria gerado um espago para a assisténcia as
familias. Segundo ela, ali se discutiam questdes movimentadas pelo projeto, assim
como critérios para a selegdo das familias a serem removidas. Em 1960, o conjunto
residencial possuia uma escola primaria, uma Igreja catdlica, e um local onde eram
oferecidos cursos profissionalizantes e atividades comunitarias. Foi criado um
Conselho de Moradores o qual, em pouco tempo, tornou-se a Associagdo de
Moradores.

O sistema de financiamento dos apartamentos é relatado por D. Marcia. As
familias recebiam uma “cartelinha” e pagavam, num prazo aproximadamente de dez
anos, uma prestagdo correspondente a parte do salario minimo vigente (entre 8 e
15%), até que pudessem efetivar a posse do imével.

D. Marcia também conta um fato, conhecido publicamente, que até hoje
inquieta os ex-moradores do “Pinto™: o incéndio da favela. Na medida em que os
prédios ficavam prontos e para eles as familias iam sendo removidas, outras familias
se alocavam na Favela do Pinto, muitas delas incentivadas pela possibilidade de
adquirir um imovel. Este fato ameacgava a tentativa de acabar com a favela, assim
como era também uma ameaga ao sucesso do projeto da Cruzada como um todo.

Uma relagdo entre o incéndio e o plano de se construir no terreno da favela um
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condominio de elite é inevitavel:

"Ai foi quando eles tacaram fogo na favela. Algumas pessoas
tém certezas, outras nao, de como foi 0 incéndio. Dizem que
vieram de madrugada e tacaram combustivel. Teve o
incéndio, queimou muita gente, morreu muita gente, mas néo
apareceu Corpo de Bombeiros® (relato de um morador).

O incéndio acelerou a extingdo da Favela da Praia do Pinto. Seus habitantes
foram divididos entre diferentes acomodagdes, entre elas Vila Kennedy, Vila Alianga,
Cordovil. |

A Cruzada Sao Sebastido, no Leblon, permaneceu durante muitos anos sob
acompanhamento da Igreja, que auxiliou na administragdo do conjunto. Aulas de
catecismo, atividades paroquiais, orientacdo na limpeza e manutencdo dos prédios,
ambulatério para atendimento & comunidade, creche, foram realizados com a ajuda
da Igreja. Ainda segundo D. Marcia, representantes locais da Igreja faziam muitas
vezes intermediagfes entre moradores e a policia, uma relagédo tensa desde o inicio.

Observei no relato de alguns moradores da Cruzada um elogio da época em
que a Igreja tinha uma participacdo mais ativa na comunidade, sobretudo com
respeito a ‘organizagdo’. E comum o relato nostalgico de um tempo em que tudo
aquilo era “mais organizado”. Por outro lado, identifica-se também aguela como uma
época de maior controle e repressao das familias:

“se a familia tava aqui e ‘se perdia’, eles tinham que sair. Mae
solteira ndo podia ter em casa. Era politica da Irma Enny”
(relato de um morador).
A “desorganizacéo”, ou o estado “largado”, em que se encontra a comunidade

hoje, na visdo de seus proprios habitantes, é analisada pela representante da
Associagdo como, em parte, resultado do comportamentos dos proprios:

“Essas coisas do paternalismo que te bota pra fazer e néo te
pergunta se vocé quer, mas vocé acha bom porque tem”.

Assim, notei um grande esfor¢o da Associagdo, concentrado na figura da D.
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Marcia, no sentido de uma unido ativa entre eles gque concretize melhorias para o
grupo.

Alias, se o trabalho da Associagdc de Moradores da Cruzada puder ser
resumido, falar-se-& de uma tentativa enérgica de reunir ou recuperar, se é que algo
se tenha perdido, um sentimento de grupo, um pensar coletivo, revertendo em bens
para a comunidade como um todo. A Associagdo atende pelo curioso, ou
significativo, nome de AMORABASE, convocandc seus membros através do
oferecimento, acima de tudo, de “amor & base”, de um afeto que os une ¢ lhes da
sustento, solo e identidade. O amor é base para a luta e conquista de uma vida

melhor.
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6- Algumas reflexdes metodolégicas

No Campo

Meu trabalho na Cruzada S&c SebastiZo teve inicio em meados de 96, através da
Presidente da AMORABASE, a Associagdo de Moradores local. Foi por intermédio de Dona
Marcia, como ela é conhecida por todos no local, que fui apresentada a um pouco da histéria
da Cruzada desde sua origem na Favela do Pinto, e principalmente pude perceber um pouco
de como esta histéria € vista e contada pelos proprios moradores.

Ao manifestar meu desejo de realizar uma pesquisa na comunidade, D. Marcia propds
uma reunio na sede da Associagdo para que pudéssemos conversar detalhadamente sobre
este projeto. A reunido aconteceu com a presenca de mais trés pessoas, todas com alguma
fung@o na Associagdo. Percebi logo que antes de qualquer iniciativa seria necessaria a
aprovagao da pesquisa por um grupo, representandc a comunidade como um todo. Em
outras palavras, diziam a mim (branca, integrante de uma das classes “superiores”) que
aquele territério lhes pertencia, e que cabia a eles dizer “sim” ou “nd0” a minha proposta,
mas deixando transparecer, sutiimente, que o interesse era meu e muito pouco deles.

Apesar do “resultado” da reuniao ter sido positivo - nés nos conhecemos melhor,
expus o meu projeto de trabalho, todos me acolheram de forma simpatica e, finalmente, meu
trabalho foi *aprovado” - um certo desinteresse por parte dos proprios moradores da Cruzada
com relacdo a meu trabalho gerou algum desconforto nas etapas que se seguiram,
principalmente no contato direto através das entrevistas.

Nao é a primeira vez que pesquisadores em geral se aproximam de suas vidas. Mas
o que fica dessas numerosas experiéncias é uma realidade de poucas mudangas. Muitos

chegam a verbalizar a maneira pela qual esse trabalho se revela inécuo para eles,
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pesquisados. Desconfiados, por outro lado, daqueles que se aproximam com objetivos
politicos e que prometem muito, chegam a iniciar algo, mas raramente terminam o gue foi
proposto ou iniciado. Seja também por uma historia antiga e recente que nutriu padrbes
clientelistas, nas relag¢des principalmente entre pobres e ricos.

O descredito com relagdo a uma ncova pesquisa € inevitdvel. Perceber estes
antecedentes e, neste contexto, avaliar criticamente os préprios objetivos da pesquisa, foram
0s primeiros obstaculos em campo. A verdade é que estes sdo elementos presentes em
pesquisas que envolvem diferentes classes sociais, 0s quais nem sempre precisarac ser
‘vencidos”, mas identificados, avaliados, incorporados ao trabalho tedrico e a pratica de
campo.

Se por um lado tentei deixar claro meu descompromisso politico-partidario, minha
desvinculacdo a algum tipo de instituicdo, ou mesmo uma ONG, o que “enfraquecia” meus
poderes com relagdo a possibilidade de concretizagao de melhorias na comunidade, isto ndo
apagava de todo a esperanga de alguns de que, pela minha condigdo social, de certa forma
melhor que a deles, eu pudesse trazer algum bem concreto. O bom senso me alertava que,
embora o trabalho cientifico em geral tenha uma amplitude maior e a produgdo do
conhecimento possa gerar a curto, médio e longo prazo beneficios a humanidade, eu estava
diante de pessoas que talvez muito pouco tempo teriam para desfrutar desses beneficios
que eu calculava, apressada ou ingenuamente, em minha pesquisa. Suas necessidades
imediatas com relagdo @ manutengao da familia ultrapassavam de longe a velocidade da
tradugao de parte de suas vidas no meu computador.

O fato dos pesquisados ndo se mostrarem muito empolgados com minhas indagagdes
somou-se & minha prépria inexperiéncia no mundo da pesquisa antropologica etnografica,
resultando em sentimentos de inibicdo e inapropriagdo de minha pessoa naquele “pedago”,
tdo deles.

A experiéncia de uma pesquisadora respondeu a algumas das minhas ddvidas e
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ansiedades de principiante. Alba Zaluar narra sua trajetoria em um conjunto habitacional
popular no Ric de Janeiro, no inicio da década de 80, e as dificuidades em manter-se num
tipo de distanciamento critico € num tipo de postura “esperados” de uma antropdloga em
campo. Como ela relata, nem sempre sua opgdo foi pela neutralidade (Zaluar, 1985). E
ainda identifica a demanda das pessoas com quem se relacionava, no sentido do que viria
‘em troca” para eles. A autora escreve no seu diario de campo:

‘Por mais que eu diga que preciso trabalhar na pesquisa, eles
acham que a minha presenga ali deve ser justificada pelo que

posso fazer de concreto” (ibid.:25)

Assim como escreve sobre as “armadithas clientelisticas” que eram armadas para ela,
Alba Zaluar afirma que muitas vezes deixou-se “usar” em diversas situagdes, uma vez que
ela “também os estava usando para avangar’ na sua pesquisa {ibid.: 19).

Senti algumas vezes o peso do tipo de demanda que esperava beneficios imediatos e
concretos. Ouvi, nas palavras da D. Marcia, que se eu me nutria com a fonte deles, eles
tentariam “tirar proveito” ao maximo daquilo em que eu pudesse ajudar, 0 que compreendo e
considero como totalmente vélido. Apesar disto, continuava sendo apresentada a Cruzada

com satisfacao.

A pesquisa entre classes sociais e o uso dos termos

Eunice Durham (1986) faz uma critica pertinente as produgdes recentes que enfocam
“partes” da sociedade - grupos sociais especificos - mas deixam um enorme espago quando
isolam estas categorias sociais sem posiciona-las quanto a sua classe social. E como se,
por tratar-se da questdo das ditas “mincrias”, ja estivesse havendo um posicionamento
politico por parte do pesquisador, incentivado hoje pela preocupagdo bastante comum de
manter-se teoricamente dentro dos limites do “politicamente correto”. Este suposto

posicionamento politico seria suficiente para justificar a importancia social da pesquisa e

'3 A Maquina e a Revolta: As organizacdes populares & o significado da pobreza, (1985)
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questles importantes deixam de ser investigadas. A autora afirma que, nestes casos, as
estnt.&‘ﬁras de classe n&o sdo ignoradas, mas 0 “conceito de classe” ndo é utilizado como
“instrumento para a delimitagdo dos objetos empiricos da investigacdo nem como recurso
interior a a.nélise do material” (Durham, 1986:27).

\ Assim, o que chama de ‘recortes empiricos” enfoca um grupo especifico sem
aprofundar sua situagégﬂgqmo uma classe social. Alguns dos termos usados na delimitagéo
de “minorias” como “classes populares’, intencionalmente usados dentro da perspectiva
“politicamente correta”, podem exprimir ou favorecer um obscurecimento quanto a sua
situagdo de classe. Para Durham,

“...preserva-se, desse modo, uma referéncia a8 problematica

das classes, sem entretanto enfrentar o problema da

relevancia especifica dos resultados da pesquisa para essa

problematica” (p.28).

4 ‘ A compreensé&o da situagdo de classe e principalmente do medo pelo qual as coisas

acontecem entre as classes envolvidas na pesquisa é elemento importante na construgso de
um conhecimento. A classe nde pode dissolver a fala e o imaginario de ninguém. Afinal, os
conteddos sociais se expressam através de pessoas no ato de falar. Para Carlos Rodrigues
Brand&o (1984a) esta é uma questdo dificil que envolve a “construgdo do outro” e que
precede e acompanha todo o trabalho de campo. Para o autor, muitas vezes o uso
indiscriminado de categorias como “classes populares” pode favorecer a redugdo da pessoa
e sua identidade social em sujeito do anonimato. Brand&o recorda que a “cultura popular’
tem um histérico em que comumente é confundida justamente com o anonimato.

“...enquanto o erudito da cultura é a necessidade da identidade
L pessoal.do autor, o que torna legitima a popular é que nela ele
nédo exista, ou porque foi esquecido no tempo, ou porque, n&o
tendo atores de histéria, 0 povo nao deve ter também autores
de sua prépria cultura” (ibid.: 10).

O uso.de termos especificos para designar populagbes pobres tem sido
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problematizado ja ha algumas décadas. A problematizacdo dos termos tornou-se
fundamental uma vez que alguns deles, usados aleatoriamente, acabavam por
reforcar a estigmatizacdo e marginalizagdo dos grupos estudados, o que, muitas
vezes, era exatamente o oposto dos objetivos do trabalho.

Como exemplo, o uso dos termos “cultura popular” e “cultura do povo’,
estando radicalmente opostos a uma cultura erudita, produz um sentimento de
desvalorizagao desta “cultura de todos”. Roberto Kant de Lima (1996) aponta para o
que esta implicito nestas afirmagdes: aquiio que é tido como “boa cuitura” ndo deve
ser a cultura de muitos, mas a de poucos.

Cynthia Andersen Sarti (1996), em seu estudo sobre a moral dos pobres,
resume categorias usadas para defini-los ao longo das produgbes nas Ciéncias
Sociais, categorias estas que, algumas vezes, acabaram por refletir e contribuir com
mais uma pega para a imagem negativa da pobreza na contemporaneidade. Tais
categorias favoreceram uma ‘“identificagdo por contrastes”, em que o pobre é
localizado como um “outro”, numa espécie de mecanismo projetivo (Sarti, 1996:17).
Um “outro” que aparece substancialmente como marcado pela “falta”, pela “caréncia”,
0 que determinaria sua pobreza cultural e simbdlica.

Neste sentido uma generalizagdo dos pobres através de termos como
‘populagdo carente’, “baixa-renda’, “classe trabalhadora” ja imprime fei¢cOes
estigmatizantes desta visdo da pobreza, e podem atrapalhar, mais do que ajudar,
numa pesquisa em que objetiva-se uma certa apreensdo do social. Como afirma
Junia de Vilhena (1993) tais categorias, pertencentes a um discurso hegeménico,
imprimem uma identidade de patologia social. Assim, a autora se preocupa com

“... 0 uso cada vez mais freqlente, de categorias imaginarias
tais como ‘carente’, ‘baixa-renda’, ‘doente dos nervos' como
significantes que conferem uma identidade a toda uma camada
da populacdo. A classe social aparece ai como determinante
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de todas as relagées do sujeito e o social impde-se sem
espaco para o idiossincratico” (ibid.:17).

Mas, uma vez atentos para o uso dos termos como mais um mecanismo de
exclusdo, acredito na necessidade de uma nova apreenséo de alguns destes termos.
E preciso sair do circulo vicioso que movimenta nossa compreensdo do sccial, e que
nos permitiria certa “tranqiilidade psiquica’, tdo incompativel com o sistema do qual
fazemos parte.

Tais categorias podem acabar por reforgar o distanciamento através deste
“outro” popular, engrossando o caldo das relagdes de exclusdo onde nédo ha "nenhum
tipo de identificagdo com as vitimas da violéncia a ndo ser quando esta atinge
alguém de seu circulo imediato” (Vilhena, 1993:1).

A diversidade do “outro” precisa ser absorvida numa perspectiva de alteridade
em gue nao estejam implicitos padroes de comparagio baseados no codigo da elite,
onde este “outro” &, através do espelho narcisico, apenas uma copia mal-acabada.

Tendo em vista esta discussdo, muitos dos termos que tém sido usados nas
pesquisas sobre a populagdo pobre urbana estao falando de partes de sua realidade.
E, descartando a estigmatizac@o pela reviséo critica, podemos entdo atentar para
uma dimenséo legitima de alguns destes termos, os quais, vistos a partir de uma
nova oOtica, podem expressar varias faces da pobreza, na compiexidade intrinseca &
vida destes grupos.

Assim, podemos olhar para os pobres, os quais, de fato, organizam suas vidas
sobre uma condi¢io de caréncia material, com a moradia, educago, servigos de
saude, condi¢cdes de trabalho inegavelmente precarios. Os salérios, evidentemente
baixos, justificam um orgamento domeéstico limitado, ou de “baixa-renda”. A classe é
“trabalhadora”, embora ndo seja a Gnica que trabalhe. Mas este termo, de origem

marxista, diz respeito a sua feicdo, digamos assim, “explorada’, com condicbes
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dificeis no mundo do trabalho, incluindo baixa escolaridade, baixa remuneragdo e
poucc ou nenhum controle sobre tais esferas.

O fundamental de toda esta tentativa de reavaliar os termos usados para
designar as populagbes pobres é deixar de encara-los a partir de uma negatividade
e, ao contrario, apreendé-los na expressdc de sua positividade. Dentro desta
perspectiva, proponho usar prioritariamente ¢ termo “pobres”’, acreditando ser este
um termo que abranja todas as feigbes acima tratadas e que principalmente
representa, mais autenticamente, a maneira pela qual os moradores da Cruzada se
percebem frente 3 divisdo hierarquica de classes sociais: pobres e ricos, favela e
asfalto. Como também observou Tania Salem (1981) em seu estudo sobre
mulheres faveladas, num plano geral

“...prevalece a percepgéo da sociedade como estando dividida
entre ricos e pobres que se distinguem, fundamentaimente,
pelas condicées diferenciais de acesso e usufruto de bens
materiais e padrbes de consumo. (...) Ao recorrerem a este
tipo de classificagio, a favela, bem como seus moradores, séo
referidos como um todo homogéneo e indiferenciado, em
oposi¢&o aos ricos que “moram 4 embaixo” {ibid.:58).

A oposicéo favela e asfalto na Cruzada, ou a dimensédo favela da Cruzada,

-sera problematizada mais adiante.

Sobre os entrevistados

Desde o inicio procurei diversificar a faixa etéria dos entrevistados, tentando me
aproximar de diferentes papéis familiares em ambos os sexos: jovens (filhos), adultos (pais),
e terceira idade (avos).

Optei por ndo permanecer dentro de uma mesma familia, ouvindo apenas um
de seus integrantes, respectivamente. Se isso pode ter impedido um maior

aprofundamento da dindmica de cada familia em especial, possibilitou o
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conhecimento de um maior nimero de familias e diferentes organizagdes familiares.
Tive, assim, mais oportunidades de suscitar questdes numa comparagdo entre estas

familias e atentar para a sua heterogeneidade.

As entrevistas

A partir de conhecimentos na Associagdo de Moradores, meu primeiro destino certo
na Cruzada, fiz aiguns contatos para iniciar as entrevistas. Realizei trés entrevistas a partir
de pessoas apresentadas por D. Marcia, que participavam ativamente da Associagio.
Todas elas aconteceram na propria sede, por sugestdo do entrevistado, o que me deixava
sem outra opgcdo. A U(nica pessoa gue, num primeiro momento, ofereceu o proprio
apartamento como local de encontro foi D. Marcia.

As primeiras entrevistas, tidas inicialmente como “piloto’, logo me indicaram um
discurso peculiar, o da Associagdo de Moradores. A predominancia era de uma visido em
que a cooperagao entre todos, a unido, a solidariedade reinavam entre os moradores desse
conjuntc poputar. Muito pouco foi dito sobre: a violéncia do local, o trafico de drogas e a
relagdo com a policia foram omitidos. Percebi que deveria buscar pessoas que ndo
estivessemn ligadas, pelo menos diretamente, & Associacdo, e assim, a partir dos meus
conhecimentos, embora ainda parcos, busquei novas fontes. Marcava as entrevistas por
telefone, quando havia, ou através do telefone no trabalho dos entrevistados. Algumas
vezes fizemos um primeiro contato pessoalmente, marcando uma entrevista em dias
determinados por eles. Com um sentimento de frustragcéo, acompanhei uma série de “bolos”
que se seguiram. A ameaca de um encontro desfeito em cima da hora ocorreu ao longo de
todo o trabalho de campo. Este fato sé colaborava com mais um tempero para minha
indagagdes inseguras acerca da importancia da pesquisa.

Resolvi mudar um pouco a estratégia e passei a abordar pessoas na rua, gquando

entravam e saiam de seus prédios. Adaptei o roteiro da entrevista para uma forma um
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pouco mais objetiva, mais adequada a situagdo. Esta mudanga consistiu na maneira de
expor os temas a serem pensados pelos entrevistados. Tive a necessidade de balizar um
pouco a conversa, para que esta nZo se perdesse em temas mais distantes daqueles
intencionados pela pesquisa.

Houve também necessidade de algumas modificagdes no roteiro inicialmente
pensado, que em nada tiveram a ver com a “etapa da rua”. Aproveitando a experiéncia das
trés primeiras entrevistas percebi que o tema da familia estava sendo abordado
genericamente, sem grande relevancia para a pesquisa em questdo. Desta forma, tentei
abordar o tema com maior precisao.

Minha iniciativa, quase que por “instinto”, de modificar a forma da abordagem em
campo, encontrou respaldo tecnico no trabalho sobre metodoiogia de pesquisa social
realizado por Minayo (1994). A autora defende uma atitude flexivel por parte do pesquisador
no envolvimento com o estudo de campo que sera fundamental na interagdo com o meio
investigado. Na verdade, os instrumentos langados na pesquisa precisam estar a todo
momento sendo avaliados para possiveis correcbes e adaptactes. S6 isso permitira o
aparecimentos de novos contelidos, o que se espera de um estudo de campo. (Minayo,
1994:101).

Brand&o (1984a) também testemunha nesse sentido. Para ele, 0 pesquisador “Em
boa medida descobre que métodos e técnicas de que se arma com cuidado sdo meios
arbitrérios pelos quais o investigador submete & sua a vontade do outro, o investigado”
(ibid: 13).

E importante ressaltar que, apesar do que chama de “abertura” e “flexibilidade” na
investigagdo qualitativa, Minayo defende um planejamento da atividade de campo.
‘Improvisa-lo significaria correr o risco de romper os vinculos com o esforgo teérico de
fundamentagdo, necesséario e presente em cada etapa do processo de conhecimento’

(Minayo,1994:101).
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Para minha surpresa muito poucos foram os que se recusaram a participar de minha
proposta de deixar-se interrogar por alguns minutos. Essas entrevistas demoravam entre 10
minutos e meia hora. A maioria se mostrava um pouco reticente no inicio, vindo a se
expressar com mais entusiasmo do meio da entrevista para o final. Muitos estabelecendo
comigo um contato afetuoso e de simpatia. Foram ao todo dez entrevistas desse tipo,
havendo apenas duas pessoas, em doze tentativas, que se recusaram a conversar,
alegando que nao tinham tempo.

Longe de achar que esta estratégia, enfim, me colocaria em contato produtivo com as
familias da Cruzada, tentei utilizar estas entrevistas como mais um meio de aproximagao, e
nunca o unico, mas principalmente atentando para sua precariedade: O tempo mais
apertado para uma conversa mais longa, as distragdes e interferéncias da rua, a aparéncia
de enquete. O material que surgiu a partir desta etapa ndo pode ser considerado pobre,
apesar de tudo. Além disso, com o propésitc também de realizar as entrevistas, continuei
visitando a comunidade, observando e me familiarizando com suas nuances.

Além das entrevistas acima mencionadas, foram realizadas mais seis entrevistas com
moradores, além daquelas com a Presidente da Associagcdo e com o grupo de psicologos
que oferece atendimento a comunidade'. Em algumas delas tive a oportunidade de
conhecer o interior de alguns apartamentos. Estas entrevistas contaram com uma
disponibilidade de tempo maior, © que auxiliava um desenrolar mais tranqlilo da

comunicagdo. Curiosamente, nem sempre por isso o entrevistado se mostrava mais

 Um pequeno grupo de proficionais (cinco psicélcgas, dois meédicos) desenvolvia, na época de
minha pesquisa, o que chamavam de "Cooperativa de Sadde”, com o objetivo de atender aos
moradores da Cruzada. Com o apoio da Associagcio de Moradores, montaram uma pequena sala, no
térreo de um dos prédios, para atendimento. Apds quase um ano de trabalho (quando tive contato
com ¢ grupo) estavam atendendo cinco pessoas (entre criancas e aduitos) em psicoterapia. Fui
informada que os médicos ndo estavam, naquele momento, participando do projeto. O grupo
mostrou certo descontentamento com a pequena procura por parte dos moradores da Cruzada.
Indagavam se isto devia-se ao pouco investimentc na divulgagdo do projeto, ou se estava
relacionado a uma questdo mais ampla. Considero precipitada um conclusio sobre a reagao da
Cruzada ao projeto. As cinco jovens psicdlogas (logo transformadas em quatro} ainda estavam
buscando um conhecimento mais aprofundado da comunidade e da existéncia de uma demanda,
esperando assim, adequar o que ofereciam.
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disponivel, comparado aqueles que foram entrevistados na rua. Muitas vezes a situacdo
marcada com antecedéncia favorecia uma atitude mais defensiva por parte do entrevistado.
Em algumas entrevistas percebi que pesava uma responsabilidade de “conseguir responder”
as perguntas e as minhas expectativas. Uma explicagdo sobre a pesquisa que realizava e
0s objetivos em questao pdde, algumas vezes, melhorar esse quadro.

Com todas as dificuldades encontradas na “etapa da rua’, muitas entrevistas foram
extremamente proveitosas justamente pela imprevisibilidade com que as pessoas eram
abordadas. Esta situagdo parecia colaborar para uma conversa mais despretensiosa e
desarmada, onde os entrevistados n3o estivessem tdo tensos quanto ao seu desempenho.

Todas as entrevistas, no entanto, tentaram seguir um mesmo roteirc que orientasse
para uma “conversa com finalidade”, como ensina Minayo (1994). Fica claro que, apesar de
tudo, o tempo n&o foi o determinante do sucesso ou ndo das entrevistas, no sentido de
deixar emergir contelidos mais profundos. Cada entrevista proporcionou um encontro
singular, rico no sentido do encontro entre estes dois atores sociais, entrevistado e
entrevistador, e do materiai que floresceu a partir dele.

Minayo colabora com esta reflexao:

‘... cada situacdo de entrevista tem o seu impacto social
proprio. N&o ha duas situagdes iguais e nem sequer
semelhantes; serdo sempre diferentes, ainda que se trate, em
ocasibes distintas, dos mesmos atores e do mesmo tema, por
causa tanto de disposicao dos interlocutores, como pelo
contexto da pesquisa, isto é, por fatores externo ou internos
que condicionam a situagao.

(...) esse encontro de duas subjetividades representantes de
codigos socioculturais quase sempre diferenciados &, ao
mesmo tempo, rico, problematico e conflitivo” (ibid.; 131).

Todas as entrevistas, assim como 0 conjunto delas, proporcionaram um contato com
a fala e 0 senso comum dos moradores da Cruzada. A situagdo de interagao e aquilo que

surge desta interagdo contribuiram para a elaboragio de algum conhecimento sobre as
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representagbes sociais e famifiares daguele grupo.

Pesquisador e pesquisados: o contato

O contato entre o pesquisador e os atores sociais no campo pressupde uma interagio
a qual, acredito, ndo pode ser pensada a parte de reflexdes acerca da questio das classes
sociais. Minayo (1994) resume em dois 0s niveis de debate que problematizam esta
interagdo: o primeiro enfatiza a “desigualdade” em que o contato se d4. O segundo nivel
privilegia a interacdo como reprodutora dos conflitos entre as partes, que sdo constituintes
do todo social. Mas o que é fundamental neste tipo de pesquisa é a compreensdo de uma
“situagdo de interagdo” sempre presente. Como afirma Minayo, a “entrevista ndo é
simplesmente um trabalho de coleta de dados” (ibid.:114). Sublinho o fato de que todas as
situagbes em campo que proporcionam um contato entre o pesquisador e as pessoas
pesquisadas sdo sempre “situagdes de interagdo”, sempre perpassadas com o padrio de
relacionamento entre as classes implicadas.

‘As relagdes interpessoais numa pesquisa, nunca sdo apenas
relagbes de individuos e a verdade da interacZo n&o reside
inteiramente na interagéo” (...) “é a posicdo presente e passada
na estrutura social que os individuos trazem consigo em forma
de ‘habitus’ em todo o tempo e lugar, que marca a relagao”
(Bourdieu apud. Minayo, 1994:112).
A reflexdo acima, de Bourdieu, € tida por Minayo como uma das questdes que

depbem a favor da representatividade significativa da pesquisa que se debruga sobre um
grupo especifico:

‘... toda entrevista, como interagdo social, esta sujeita a
mesma dinamica das relagdes existentes na nossa sociedade.
Quando se trata de uma sociedade conflitiva como a nossa,
cada entrevista expressa de forma diferenciada essa luz e
sombra da realidade, tanto no ato de realizdla como nas

informacgGes que ai sdo produzidas” (Minayo, 1994:120).
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As ‘situagdes de interagdo” que se deram ao longo do.trabalho de campo s3o
perpassadas pela heterogensidade de codigos entre pesquisador e pesquisados (Vilhena,
1995). Apesar de fazermos parte de uma mesma sociedade e possuirmos cédigos em
comum, vivemos em espagos diferentes, com fronteiras ora rigidas, ora fluidas. Entre
diferencas e semelhangas, distancia e proximidade, partihamos de um cédigo mais amplo, o
mesmo que refor¢a e tenta escamotear a segregacéo social.

Nesta pesquisa pesou a experiéncia emocional e pessocal do campo, sofrendo a
interferéncia constante de um padréo “familiar’ de relacionamento entre classes sociais,
vividas cotidianamente.

No caso do trabalho na Cruzada Sdo Sebastifo, aspectos particulares da relagdo
entre uma classe “subalterna” e as classes “superiores” emergiam em alguns
comportamentos ja esperados, assim como em formas mais arraigadas e de dificil
identificac@o, até porque participamos destas formas de relagdo em nosso cotidiano.

Alba Zaluar (1985) relata seu espanto sobre formas mais inusitadas da dominac&o:

“Comecei a me dar conta, por esta forma violenta, da invisivel
e poderosa hierarquia (ou separagdo de classes) da nossa
sociedade. Que ndo somos iguais nem perante a lei, nem
perante a riqueza produzida ja4 sabemos ha muito tempo. O
que eu nao sabia era que havia tantos obstaculos
microscopicos a entravar o contato social mais intimo entre
nos” (p.11).
Zaluar acrescenta que apesar de nosso esforgo para compreender as manifestacées

desta situagdo entre classes, e por mais criticamente que nos posicionemos com relacédo a
ela, "esta separagdo esta embutida nos nossos rituais de dominagdo de classe que incluem
um rigoroso afastamento do local de moradia dos pobres” (Zaluar, 1985:12).

No caso da Cruzada, o afastamento fisico pede reforgo a um afastamento imaginario,
fazendo com que os ricos ignorem a rua em que os pobre vivem dentro de seu territério. A

area concedida a pobreza vive as dificuidades e contradicbes de sua realidade distante da
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vizinhanga rica que esta, por outro lado, tdo proxima.

Exatamente porque as manifestagdes da dominacdo de classes estio mais
obscuramente disseminadas na vida comum, como tentamos mostrar acima, é
imprescindivel que a pesquisa esteja em constante alerta para tal. E assim fica mais facil
perceber que muitas vezes também nos deparamos com manifestacbes dos interesse
também dos pesquisados:

“a compreenséo das teias da dominagdo que se emaranham
nas relagdes sociais nos conduzem a perguntar pelas brechas
e pelo poder dos dominados na interacdo. Isto é, em que
medida as informagées dadas, as situagbes criadas, os lastros
de alianca ndo refletem também a expressdo de seus
interesses” (Minayo, 1894:115)

Acredito que a exposi¢ido de minha entrada em campo ja denuncie manifestagSes da
participagéo inquestionavel dos interesses daqueles que de alguma forma participaram, ou
escolheram ndo participar, de minha pesquisa. Numa auto-avaliagio critica percebo que
muitas vezes essas manifestagbes vao de encontro a planejamentos prévioé para as etapas
do estudo, e muitas vezes sdo precocemente vistas como "dificuldades”. Sem duvida, estes
fatos muitas vezes tornam o desenvolvimento da pesquisa turbulento, mas, se apenas forem
tomados como entraves, certamente se firmardo como tal.

Melhor do que ver apenas “dificuldades”, como assegura Roberto DaMatta (1978), “é
preciso recuperar esse lado extraordinario” das relagdes entre pesquisador e pesquisado
(p.35). Identificar o aspecto mais humano na rotina de uma pesquisa de campo é o0 que
torna uma “descri¢io densa’”, expressao do fildsofo Gilbert Ryle tomada por Clifford Geertz.

Para Geertz (1978) uma etnografia ndo se faz apenas com o uso apropriado de
técnicas, como a delimitagdo do campo, elaboragéo de roteiros e entrevistas, analise do
discurso, etc., mas com o “tipo de esforgo intelectual que ele representa: um risco elaborado
para uma descricdo densa’ (p.15). Assim, o trabalho do etndlogo se diferencia de um

trabalho que mecanicamente descreve o ambiente.



90

Geertz afirma que fazer o trabalho etnografico € como tentar ler um manuscrito
estranho. O mais importante é trazer a luz comportamentos, podendo assim reduzir nossa
perplexidade com relacdo aos mesmos e, quem sabe, torna-los mais familiares e menos
“exoticos” aos nossos othares. E dentro da perspectiva de uma descricdo densa que se

podera distinguir “um piscar de olhos de uma piscadela marota” (DaMatta, 1978:35).
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6 - Familia e identidade na Cruzada

Favela ou asfalto ou favela e asfaito.

Chamou-me a atengdo uma caracteristica da Cruzada que diz respeito a
construgédo de uma identidade em comum, identidade hesitante entre a favela e o
asfaito. Posso afirmar, alias, que foi a percepcio desta dimensdo que despertou
meu interesse, 0 que, por outro lado, também dificultou uma apreensdo mais
totalizada de seu universo. A Cruzada é favela ou asfalto ? Percebi que esta é uma
questao sem resposta facil ou, a0 menos, sem uma Unica resposta.

A Cruzada foi, um dia, uma favela. Hoje, obedecendo a uma ordem vertical -
do asfalto - exibe atributos fisicos que ndo mais dizem respeito as caracteristicas
tradicionais da favela, com sua disposigéo de casas e de vidas que lhe é tdo peculiar.
Mas entdo a Cruzada é asfaito ? Uma visita 8 Rua Humberto de Campos, ao longo
dos dez prédios da Cruzada, nos sugere outras respostas, ou ao menos, outras
duvidas. O asfalto ndo & o mesmo e suas cores s3o outras. Os varais abarrotados
de roupas nas pequenas janelas, a correria das criangas na rua, o grupo de homens
a conversar encostados nos muros, a bicicleta e o carro em conserto, a barraquinha
de balas e biscoitos, sdo cenas que vao introduzindo uma vida que ndo é a mesma
da vizinhanga rica.

Mas entdo a Cruzada é favela ? Nas palavras de um morador da Cruzada, a
duvida entre favela ou asfalto:

"0 pessoal fala favela, a gente ndo se importa. (...) Porque &
desorganizado mesmo. A vizinhanga fala aqui favela. No
comego eu brigava muito por causa disso. E favela por qué ?
Por que é sujo ? Entdo é favela. E favela porque é
desorganizado ? E favela porque é desorganizado. Antes eu
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brigava muito porque ndo queria que falasse que é favela.
Favela tem outras caracteristicas que ndo séo essas. Sao
casas colocadas de forma desorganizada, que véao se
amontoando. Nos ndo temos as caracteristicas normais de
favela. Nés ndo temos. Agora, a gente brigou muito antes. Eu
néao moro em favela. N&o brigo mais.”

A voz do morador ja expressa a denominagdo, que & social, das diferencas
entre favela e asfalto. No Rio de Janeiro, em especial, esta nogdc difundiu-se e
ocupou espago no cotidiano principalmente daqueles que moram na favela, como
uma separagao concreta. Como ressalta Antonic Rafael (1997),

‘Esta impressdo, hegeménica, notadamente entre os
moradores das favelas, aponta para uma fronteira real - mais
do que geografica, social” (p. 22,23).
O fato de ndo ser nem favela, nem asfalto sob um certo prisma, ou ser favela

e também asfalto por outro, marca a Cruzads com uma natureza ambigua que recai
sobre a construgdo de sua identidade como grupo. Suas fronteiras pouco precisas
afetardo as relagbes internas do conjunto, assim como seu posicionamento perante a
sociedade num sentido mais amplo. Nas incertezas sobre o lugar que a Cruzada
ocupa, mas sem duvidas sobre sua posigio marginal, ela aparece como feigdo
legitima de uma “cidade cerzida”, nos termos de Adair Rocha (1997) e nem sempre
“partida”, como a cidade de Zuenir Ventura (1994).

Mas, ciente das peripécias que a favela prega a seus estudiosos equipados de
uma légica formal, na Cruzada todo o cuidado neste sentido ndo pareceu suficiente,
pois nem sempre a Cruzada é favela. Adair Rocha (1997) ainda acrescenta:

“A andlise do discurso sobre a favela precisa levar em conta a
dispersao (...) ao trabalhar com a favela, vai-se na contraméo
do processo racionalista e instrumental da producdo do
conhecimento” ( p.36).

A ambiguidade se concretiza na localizagdo da Cruzada. O perto e também

fonge que nomeiam o trabalho, na verdade, expressam e compdem o ritmo de uma
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vida & margem, e a margem de uma caracterizagio assegurada. Uma natureza que
€ ao mesmo tempo clandestina e legalizada, temida e negada, perto e longe. Esse
limbo, situacao borderiine, € uma das marcas mais profundas que vai situar e, ao
mesmo tempo, desnortear a vida esforgada, constantemente referida como “luta” de
um grupo de famiiias pobres que habitam a Zona Sul Carioca.

Esta ambivaléncia da propria vida e por conseqiiéncia dos sentimentos
raramente € nomeada, mas nem por isso € pouco conhecida por eles, acostumados
que estao em trafegar por este terrenos limitrofes e marginais.

“Nesta ambigiidade, neste querer-e-ndo-poder, os pobres
estruturam sua identidade social e constroem seus valores,
procurando retraduzir em seus proprios termos o sentido de
um mundo que lhes promete o que n&o lhes da" (Sarti,
1996:15).

Nesta situacio tio decisiva no habifus deste grupo, langando méo de termos
comuns nas analises sociolégicas, a comunidade semidtica de Bakhtin reforca uma
compreensao neste sentido, e oferece a possibilidade de um olhar scbre a Cruzada.
Zamora (1992) conceitua a comunidade semiética de Bakhtin como sendo um

“... grupo social que faz uso do mesmo cédigo ideoldgico,
engendrado na atuagdo no mundo pelos que partilham
idénticas condigbes de vida® (Zamora, 1992:32).
Apesar das dificuldades de uma definigido mais precisa de sua identidade e de

se pensar como grupo, esta especial experiéncia em comum fala mais alto. No
sofrimento histérico dos pobres no Brasil, na recente historia da extinta Favela do
Pinto, na estreita rua do nobre bairro do Leblon, entre seus dez edificios, esta gente
vive.. criando seu proprio espago, seu ‘“pedago” (Magnani, 1984) que
fundamentalmente constitui os alicerces de sua identidade como grupo.

A apreensao da Cruzada como grupo que fala de uma existéncia em comum:

ser pobre urbano no Brasil, encontra suporte nas palavras de Bourdieu:



94

“Sendo a histéria do individuo uma certa especificagdo da
histéria coletiva de seu grupo ou classe, & possivel ver nos
sistemas de disposicées individuais vanantes estruturais do
habitus do grupo ou classe (..): o estio pessoal, ou seja,
aquela marca particular que se imprime nos produtos de um
mesmo habitus (praticas ou obras) nada mais é do que uma
vanagégo, ela propria regulada e por vezes mesmo codificada,
em relacdo ao estio prépro a uma época ou classe”
(Bourdieu, 1972:189. apud Salem, 1981:56).
Assim, tentei me aproximar do cotidiano destas familias que compartitham a

realidade de ser pobre no Brasil. N&o que isto signifique a mesma coisa de Norte a
Sul. Ao contrério, a realidade sécio-econdmica das diversas regides deste imenso
territério trara diferengas significativas no modus vivendi de suas respectivas
populagbes pobres. A vida do pobre do interior nordestino é extremamente diferente
da vida do pobre das regides metropolitanas da Regido Sudeste, onde ha diferengas
explicitas com reiacdo & vida dos pobres na lavoura da Regido Sul do pais.

Mas uma questio se torna comum a todos os pobres brasileiros: a
compreensdo social ou o imaginario social acerca da pobreza. A crescente
ascensdc dos valores individualistas e a paralela secularizagdo da vida, questdes
exploradas anteriormente neste trabatho, acabaram por abater uma visdo da pobreza
tdo comum no Brasil até as primeiras décadas do século XX. Tal visdo,
tradicionalmente crista, vinculava a pobreza a um valor positivo, superior, dotando o
pobre de uma dadiva espiritual. Além de sustentar um certo olhar da sociedade em
geral para com o pobre, estes valores, no pais propagados principalmente através da
religiao Catdlica, ofereciam aos proprios pobres instrumental simbélico para suportar
e lidar com uma situagdo miseravel de vida.

Os valores modernos centrados no individuo e no consumo cada vez mais

fortalecidos no desenrolar deste mesmo seculo XX, colaboraram ferozmente para o
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enfraquecimento de uma visdo enobrecida da pobreza e, ao contrario, acabaram por
dramatizar a sua situagdo de falta e caréncia. Os prejuizos desta situagio agravada
nao ficariam restritos apenas ao &mbito material, pois a pobreza agora & tida como
infortinio moral. A “falta”, inerente & existéncia do pobre desde 0 inicio de suas
vidas, afetaria nocivamente a constituicdo deste “individuo”, que apesar de tudo
ainda responde a uma vida em sociedade. A “falta” constituiria esse individuo
negativamente, contribuindo para a construgdo de uma concepgdc de “‘classes
perigosas”.

Esta vis&o negativa da pobreza tem colaborado para uma inerente associagéo
entre pobreza e criminalidade e configurou o enlace entre pobre e bandido no
imaginario social. Esta imagem simbdlica acabou compartilhada também entre os
proprios pobres através da extrapolagdo de um discursc em que as classes
dominantes - e ndo pobres - movimentam-se no sentido de atribuir & pobreza causas
e efeitos do insucesso de todo o complexo sistema sdcio-econdmico em que
vivemos. Um movimento que nao é novidade numa realidade de dominagéo também
ideoldgica.

Vitimas e réus sociais, os pobres, rejeitando a identidade pobre-bandido,
véem-se obrigados a recorrer cotidianamente a mecanismos de diferenciagdo com
relagdo ao submundo do crime. Como assinala Maria Helena Zamora sobre o
trabalhador imigrante nordestino e pobre, em observagao que também se estende a
seus companheiros de classe social:

‘Vivendo constantemente scb a suspeita de ser marginal (...) é
preciso reafirmar continuamente a propria honra, A tatica de
sobrevivéncia possivel para defender-se & reinventar a
dignidade, porque ela é posta em questao todo dia” (Zamora,
1992:119).
A Cruzada perde, em parte, as vantagens de ser asfalto, o que possibilitaria
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uma insercao mais legitima e justa na vida da cidade. Mas perde também por n3o
ser plenamente favela, ao ter perdido algumas das caracteristicas fundamentais que
articulavam mais espontaneamente seus estilos de vida, a disposicdo de suas
familias, suas relagSes entre a vizinhanga.

Ao perder as ruelas e becos da favela, a Cruzada também perdeu as cores
que pintavam o quadro de uma identidade psicossocial que reunia pessoas em torno
de um espago de convivéncia e de motivagdes em comum. N&o que isto tenha se
extinto de todo, mas ao aderir a verticalidade ou & ordem do asfalto, algo se perdeu.
A disposi¢éo dos antigos barracos, a heranga de uma vida rural foram cremadas, ou
literalmente incendiadas, o que acabou por demolir mais do que lares. Foram
destruidas rela¢bes sociais, estratégias de sobrevivéncia, espagos onde ha geracghes
se construiam, além de numerosos casebres, formas de viver e de pensar a vida.

Tais afirmagbes n3o passam por uma visdo nostalgica de um passado
idealizado e tradicional, em que consistia a antiga organizagdo. Mas é importante
enfatizar que as mudangas ocasionadas com uma subita urbanizaggo, no caso com a
peculiar verticalizago, aconteceram muito mais em termos impositivos do que como
uma conquista discutida e elaborada entre as proprias familias envolvidas no projeto.

As novas condigbes desestabilizaram antigas articulagbes. N&o que estas
dltimas nao merecessem atengdo e reformulagbes, ainda mais se tratando de
condicdes de pobreza. Mas as mudangas foram pensadas e implementadas por
terceiros e de acordo com outros interesses, ndo circunspectos ao grupo em
questdo. Na verdade, seguiram-se entdo, os mesmos padrdes autoritarios que,
historicamente, cada pequeno espago de nossa sociedade tem pressuposto.

Curioso notar que uma proposta de verticalizagio na favela Santa Marta, na
metade da década de oitenta, foi repudiada por seus. moradores, justamente como

uma ameaca a sua ordenacgdo aparentemente desordenada. Sobre o fato, comenta
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Adair Rocha (1997).

“‘Embora o0 apartamento seguido da infra-estrutura que ihe
possibilite funcionar satisfatoriamente seja o sonho, algo
pesou, no entanto, mais que a possibilidade da subjetividade e
da intimidade, também importantes, mas nao suficientes diante

da cultura e da vida de comunidade presentes ali” (p.26).

A inser¢ao: da invasao a existéncia vigiada

A insercdo da Cruzada nas malhas da cidade e da Zona Sul tem algo de
clandestino, indesejavel, mas contraditoriamente necessario a seu funcionamento e,
como muitas outras favelas cariocas, revelando a face mais aspera e cerzida do Rio
e das grandes metropoles brasileiras. A cidade rica precisa de seus serventes,
manicures, eletricistas e vigias noturnos, pontuais e bem dispostos, no mais alto
conceito do que se considera “produtivo”. Ela oferece empregos imprescindiveis ao
seu funcionamento. Os pobres, em troca, oferecem seu suor, uma mao-de-obra
pouco cara, mas que ostenta a qualidade de vida dos poucos que podem usufruir
desta vida comum as elites dos paises tidos como “em desenvolvimento”.

Apesar desta “troca” pouco justa, sobre os pobres onera-se todo o débito
social. A cidade préspera renega o valor e a sua dependéncia para com o trabatho
do pobre. “Concede” a eles, quase contrariada, alguns de seus periféricos espacos
como um favor e ndo como uma divida. Como observou Silvia Carvalho Josephson
(1994), a grande metrépole brasileira, 0 Rio de Janeiro em especial,

“..foge de sua contradigdo fundamental, expressa num
costume mantido através dos tempos. os ricos, ao mesmo
tempo em que pretendem servir-se do trabalho dos pobres,
desejam manter uma confortavel! distancia deles” (p.1).

A partir desta proximidade indesejavel, porém necessaria ao funcionamento da
cidade, sdo constituidas varias formas para harmonizar esta convivéncia confusa,

ordenar contrastes e controfar a inser¢do, ou invasdo da pobreza, transformando-a
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de ndo-autorizada em vigiada. A favela como necesséria é “esquecida”. Outra
favela tem seu angulo perigoso exagerado, como gueto, concentragcao da grande
problematica moderna: miséria e violéncia.

‘..porque violenta e arriscada é a produgcdo desse mesmo
lugar” (Rocha, 1997.18)

Um né cego: quem somos “néds” ?

Nesta confusdo do lugar da Cruzada entre asfalto e favela, seus moradores
também se confundem com relag¢do ao préprio posicionamento perante a vizinhanca
rica, aos proprios vizinhos da Cruzada e com relagdo as questdes que surgem no
cotidiano do condominio.

A oposicdo ou associagdo entre pobre e bandido, acentuada na proximidade
contrastante entre seus moradores e 0s ricos vizinhos, desencadeia também uma
relagdo persecutéria em que os moradores da Cruzada, como representantes
-imediatos da pobreza, tornam-se potenciais responsaveis por delitos, confusfes e
‘ocorréncias” nas suas localidades.

Assim, nesta proximidade pedinte de diferenciacdes, o morador da Cruzada
articula diversos discursos revelando as ambigilidades e contradigbes por onde
trafega, numa dialética complicada entre um “nds” e um “eles”: “Nés” pobres, “eles”
ricos. “Nés” trabalhadores e “eles” bandidos. Entdo quem somos “nés” e quem séo
‘eles” ?

Nesta mixagem de discursos, as falas reproduzem a exclusdo e o preconceito
do qual os pobres sdo vitimas duplamente: através dos ndo-pobres, e através deles
préprics, que introjetam a visdo negativa da pobreza. Neste momento, os moradores
da Cruzada estranham-se mutuamente. Expressam um olhar sobre a Cruzada como

lugar da marginalidade, como uma favela no sentido em que relne todas as
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caracteristicas opostas a vida civilizada, como gueto, antro de banditismo:

“...mas sinceramente eu me sinto um peixinho fora d’agua aqui
nesse lugar, sabe ? Eu moro aqui porque é preciso mesmo.
Mas tem muita baixaria...tudo o que nao presta rola aqui, sabe
? As mulheres, os homi....aquelas coisas ndo € ? Os vicio,
entdo... aqui torna assim... um lugar falado. E tudo, é tiroteio, é
assalto, € briga, & fumo... o ambiente fica, quem mora aqui fica
falado.”

Se aqui é favela e favela € lugar de bandido... ou sou bandido ou nao pertengo
a este lugar.

As dificuldades de aderir a uma identicade nao se dao apenas em virtude da
identidade aprisionante de ser pobre hoje nas grandes cidades brasileiras. Mas
parece que aqui 0s mecanismos de exclusio social sdo de ordem tdo profunda que,
introjetando e reproduzindo a exclusao, ha sérias dificuldades para que alguém se
reconhecga como cumplice da mesma. A identidade oferecida por um grupo pobre se
enfraquece.

Este fato se soma ao movimento homogeneizador da globalizagdo, que
configura uma das mais importantes transformacgdes sociais recentes. Em sua feicdo
cultural, identidades e praticas sociais sao difundidas, as quais, tamanha a rapidez
com que se modificam e globalizam, vao se consolidando na forma de ‘“estilos”
(Zaluar, 1998:254). Padroes de consumo e comportamento se propagam
esfumagando a exclusao, confundindo as diferengas.

Nesta busca incessante por uma identidade, ou fuga de uma outra, sob os
fragmentos da antiga identidade de pobre, rica em virtudes, e a atual estilhagada
.moral da pobreza, ressurge a forga da busca pela religidao. A religido que ocupa, em
parte, uma vacancia deixada pelc Estado. Objetivamente, ela oferece um caminho
alternativo ao que leva ao mundo do crime:

“‘A religido apresenta-se entdo como ‘freio’ para os ‘maus

costumes’, possibilidade de ‘recuperacdo’ de ‘vidas tortas’,
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salvagdo num mundo cada vez mais marcado pela violéncia”
(Oliveira et al., 1993.44).

O movimento das igrejas evangélicas nas ultimas décadas vem ocupando um
espaco neste sentido. Certamente seu surpreendente crescimento esta diretamente
ligado a este contexto de mudancgas recentes na vida dos pobres urbanos no Brasil,
e revela novos significados.

A violéncia, ultrapassando todos os fimites da inteligibilidade, passa a ser
corriqueira na vida do pobre, mas nem por isto menos sofrida. Nos fios que se
entrelagam tecendo a malha social, em ndés cada vez mais cegos, esta a
culpabiiizagao despejada sobre os pobres, daquilo que eles s80 as primeiras vitimas:
a violéncia.

A igreja evangélica, numa linguagem mais atual e préxima da realidade dos
pobres, se oferece como ultimo recurso, tabua de salvagio, ou uma “credencial de
respeitabilidade” na expressido de Maria Lucia Montes (1998:134). Um lugar onde ao
jovem é oferecido, de fato, um outro caminho que ndc o do trafico, e & familia, um
conforto sagrado que transcende o Mal concretizado na sangria desatinada e vizinha.

“A violéncia, que agora estende seus tentaculos
aparentemente sem regras, ou pelo menos naoc mais
permitindo a negociagdc do convivio dentro de regras
conhecidas ou minimamente estaveis, faz com que, acuados,
esses segmentos no entanto habituados ao convivio cotidiano
com a contravengdo e o crime organizado, num contato
proximo e familiar dentro das redes de vizinhanga, agora sejam
obrigados a procurar em outro lugar uma ancoragem simbodlica
para dar conta de uma experiéncia do mundo que parece
chegar aos confins de sua inteligibiidade® (Montes,
1998:134).
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“Ndo me misturo”

Se ser morador da Cruzada ja imprime uma marca de uma existéncia marginal
sob suspeita alheia, diferenciagGes precisam ser tragadas. A Cruzada vista como o
mal-favela proporciona todos os riscos e tentagGes de uma vida criminosa. E facil
perceber através das falas, na sua necessidade de diferenciacdo com este meio
ilicito, o0 medo de suas ameagas, e uma posicdo reativa num tipo de isolamento
expresso na frase corriqueira “‘nao me misturo”.

“...eu moro aqui, sou nascida e criada aqui, mas uma coisa que
eu nao sou € de me misturar.”

“Se dar é uma coisa, misturar € outra (...) ... conversar com as
pessoas, ndo tem que seguir 0 exemplo dos outros...”

Em parte o “desprezo” pelos vizinhos pobres reproduz um “desprezo” surdo da
vizinhanga rica com relagdo a Cruzada. Misturar-se é ser um deles. Mas isolar-se
na e da Cruzada néo significa aproximar-se da Zona Suil.

De certa forma esta falta de identificagdo com a imagem social do pobre é
regada pela precaria consciéncia de classe, ainda mais recentemente abatida com o
enfraquecimento do movimento associativo entre eles.

O que também se reproduz é um tipo de socializagédo, de certa forma heranga
do passado colonial, que pressupbe modelcs exdgenos de identificagdo, onde o
‘importado” vale mais do que o “nacional’. Esta logica certamente ndo esteve
sempre apenas entre 0s pobres, mas ao contrario, teve origem entre nossas elites e,
até hoje, continua ditando modas e estilos, vide Miami para a Barra da Tijuca.

“... porque la eles tem mais dinheiro do que o pessoal daqui...
la & maior, aqui é menor” .
“Com esse dinheiro todo eu compraria um carro pra mim e
ajudava minha familia. Tirava minha familia daqui pra morar
num lugar melhor, seila..."

Mas a critica com relagdo a este comportamento depreciativo com relagéo
aos seus proprios faz emergir uma aparente ambigiidade. Numa confusdo com

relagdo ao lugar de onde se fala, a mesma postura ‘ndo me misturo” é vista como
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arrogancia.

“...entdo vocé ja tem um julgamento diferente com relagdo as
outras pessoas... Ah, porque ela é metida, porque nao fica aqui
embaixo... (...) Nao se mistura, n&o sei o que...”

O pobre se ressente do pobre que menospreza a identidade em comum, por
mais confusa que esta possa parecer. Apesar das diferencas entre si, mais ou
menos acentuadas, a forca desta identidade em comum €&, muitas vezes, com o que

se pode contar.

Vergonha

Num mundo que supervaloriza os bens materiais, o “ter”, e que gira em torno
de habitos de consumo e tudo o que se pcde comprar, a pobreza exaspera sua
desvantagem. Ela est4 para além de suas deficiéncias materiais. A “falta” assume
um ambito maior e 0s danos passam a ser morais.

‘A finanga. A educagdo. Ai ja tem a grande diferenca...”
O dinheiro compra objetos, simbolos de poder, mas compra também a

educacgdo, a salde.

A vergonha de morar na Cruzada, trazida com énfase por alguns de seus
moradores, denuncia o fardo de ser pobre num meio rico. A diferenga, o “n3o ter” se
evidencia com maior clareza. Aqueles que “tém” esfregam diariamente seus valiosos
estilos na cara dos que muito trabatham, quando ha trabalho, e muitc pouco
recebem.

“...hoje em dia tem que viver de fé (risos)”

Mas a falta de uma percep¢do mais ampla de classe e da miséria como
problematica social faz com que a disténcia entre pobres e ricos, ou melhor, o fato de
ser pobre, seja apenas alcangado numa perspectiva pessoal. A vergonha de gue

falam, certas vezes com critica, nac pode ser encarada fora da culpabilizagio e
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individualizagdo a que os pobres se atribuem pela situagdo em que se encontram.
Mantém-se ainda, a velha perspectiva de que mobilidade social depende de esforco
e atributos pessoais. Ndo ha uma perspectiva mais ampla disto como um problemas
que tem origens sociais profundas.

Na possibilidade do distanciamento critico, eles repudiam a vergonha, e o
sentimento é curiosamente colocado no passado ou num “outro”:

“...antigamente eu escondia ‘onde vocé mora ?' eu ndo dizia.
Ai inventava. Agora ndo. Ah, que besteira, ndo tem nada a
ver. Vou esconder onde eu moro por causa de qué, né ?”
Um orgulho defensivo reavalia o fato de ser pobre. A garra e a dignidade de

quem sofre todos os males de uma vida dura e sofrida precisam ser recuperadas sob
uma otica valorativa, enobrecendo a luta e as negociagbes pela sobrevivéncia fisica
e moral dos pobres.

Da mesma forma que o pobre também se ressente do pobre que se torna
bandido, sujando ou refor¢ando esta sua imagem ja denegrida, o trabalhador se
orguiha de aglentar “a seco” as consequéncias arduas da pobreza. Nesse aspecto,
o pobre bandido & um “outro”, “eles”, e 0 “nds”, gente pobre e digna. Esta é sem

duvida uma das estratégias salutares no fardo de ser pobre.

Ressentimento e culpa

E comum uma postura ressentida ou revoltada, além de bastante critica com
relacdo a estas confusOes entre ser pobre e ser bandido, quando estas sdo
localizadas entre "efes” ricos. O “medo” da Cruzada ou o desejo de manter-se
distante expresso pela vizinhanga rica € visto com rancor:

“Outra coisa que eu ndo admitia era: ‘posso entrar ?' A rua é
publica minha filha, passa quem quiser. (...) Ninguém te pega.
Ninguém vai morder vocé nio.”
O apelido dado ao condominio Selva de Pedra (construido no terreno da
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extinta Favela do Pinto, originaimente para militares), “faveldo”, aparece como um
“troco” as referéncias & Cruzada como “favela”.

“O pessoal chama aqui de favela. Por isso nasceu o faveldo.
De tanto o pesscal dali... {...} tanto que ninguém fala Selva de
Pedra. A gente fala faveldo. E ficou faveldo. Eles chamavam a
gente aqui de favela. Ai a gente comegou a chamar eles de
faveldo.”

Mas de repente, as familias pobres ndo parecem mais ser alvo de injustica,
exclusdo e preconceito, mas agentes desta posigéo marginal, assumindo o papel que
lhes e atribuido. Numa existéncia culpada por ser pobre, e logo bandido, a regra se
confirma através das excecdes:

“E quando alguns sai daqui dentro pra tentar aproveitar la fora,
eles bagun¢am. Arruma confuséo ai... a comunidade fica mal
vista, mal falada.”

Como observa Adair Rocha (1997), o modo de se pensar a partir da
negatividade da favela acaba por acolher a situagdo drastica de suas vidas,

“onde os sofrimentos e o castigo sdo, na maiora das vezes,
encarados cOmo normais para se conseguir o perddo por se

viver, ou por pertencer ao espago criminoso, que precisa de

puni¢ao.” (p.19)

“Nao dao valor”

Uma mesma expresséo entre os moradores da Cruzada chamou a atencgdo
pela alta incidéncia com que foi mencionada ao longo das entrevistas. “A maioria
das pessoas ndo valorizam” ¢ fato de morar na Cruzada.

“... & uma maravilha. Tudo perto... a gente pode deixar uma
panela aqui no fogo e ir comprar... quer dizer, tem tudo, se todo
mundo tivesse o mesmo...”

Entre uma existéncia clandestina, uma legitimidade torpe, os moradores da

Cruzada agem algumas vezes como se lhes tivessem dado a grande oportunidade
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de viver no meio de riquezas naturais e materiais, caracteristicas da vida dos ricos,
as quais ndo teriam acesso por vias normais. No entanto, continuaram a viver na
pobreza, ndo adquiriram todos os habitos ou as regras de uma vida elitizada, ou por
opgao ou por falta de condigdes materiais, e isto é muitas vezes apontado como “ndo
dar valor”. Como nos conta uma jovem moradora da Cruzada,

“... eu acho que aqui € uma continuagao do que foi na Praia do
Pinto. S6 que aqui sdo apartamentos. E as pessoas n&o
aprenderam a lidar, a conservar as coisas, a dar valor as
coisas, a preservar. Que foram tiradas da favela e continuam
sendo favela.”

Numa percepcéo acirrada, porém culpada, do insucesso do projeto da
Cruzada Sao Sebastido.

Na concepgao do “ndo da valor” esta implicita uma comparagio entre a
situagdo dos pobres residentes de favelas e regibes periféricas, e a situagédo
“privilegiada” dos moradores da Cruzada.

“Mas pra gente que sai daqui, vai pra outros lugares, a gente
vé coisas diferentes. Vé dificuldades que o pessoal passa 4
fora e valorizam (énfase). (pausa) E aqui, a comunidade tem
tudo e nao valoriza...”
Os moradores da Cruzada, tendo conhecimento da vida nos morros cariocas,

através da propria experiéncia ou de parentes e amigos que la residem, ressaltam,
em comparacao, a tranquilidade de se morar na Cruzada.

“Eu diria que isso aqui &€ um paraiso. Isso aqui pra mim é um
paraiso porque vocé, quando sai daqui... qualquer hora do dia,
pode chegar qualquer hora da noite que nao te acontece nada,
entendeu ? Tem certos lugares que vocé tem hora pra chegar
e tem hora pra sair. E aqui vocé pode chegar a hora que for,
pode ficar tranqiilo, que ndo acontece nada. Pra mim isso
aqui @ um paraiso.”

A vida na Cruzada é mais segura. Nela esta assegurada a possibilidade de ir

e vir, primeiro direito da condi¢gdo humana: a liberdade. Sao varias as favelas no Rio
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de Janeiro que tém levado esta condigdo ao esquecimento. Na cruzada ndo ha a
violéncia concreta e sangrenta imediatizada nas batalhas entre traficantes e policiais.
Mas ha a marca da violéncia muda e surda, disseminada pelo tecido social que tanto

caracteriza as relagdes entre classes em nossa sociedade.

Policia na Cruzada

A relagdo da Cruzada com a policia ndo poderia ficar fora desta mesma
dinamica. A policia encabecga a vigilia sobre o conjunto. Uma vigilia violenta num
outro registro, da qual o morador tem aprendido a se defender.

“A policia, ela vé o morador sobretudo das comunidades como
um... marginal em potencial. Ela ndo vé ao contrario né ? Ela
se enxerga em qualquer um que ta agqui um marginal em
potencial. Vocé [eu, pesquisadora] mesmo pode ser
confundida com uma consumidora [de drogas].”

Os policiais dificiimente se encaram como “trabalhadores” pobres, apesar de, em geral,
fazerem parte de mesmas origens, como observou Junia de Vithena (1995) numa
pesquisa realizada entre policiais civis no Rio de Janeiro. Esta falta de identificagéo
com o “outro” pobre, auxilia 0 exercicio da vigilancia e da punigdo com as populaghes
designadas como “classes perigosas”.

“Talvez possamos pensar que, assim como OS negros, 0S
pobres, as mulheres (minorias historicamente sujeitas aos
ideais brancos burgueses e falicos) esses policiais tenham uma
dificuldade de conquistar uma identidade egossinténica que os
integre ao grupo de origem.

Numa sociedade de classes onde os jugares de poder sédo
ocupados por homens, brancos e da elite, talvez seja
necessario abrir mao da propria identidade, de sua

historicidade negando o passado e o presente” (Vilhena,
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1995:12).

Um morador da Cruzada nos da a sua verséo:

“Nao & aquela questdo de vocé...até que prove o contrario
vocé é inocente. E ao contrario. Vocé é suspeito. Vocé é
tratado como marginal, né ? A gente vai levando. Nao tenha
divida que a Cruzada é muito menos do que em gualquer
outro lugar.”

Na Cruzada é melhor e ndo é a toa. Perto da poderosa vizinhanga, exposta
aos olhares de todo o mundo através das organizagBes que defendem os direitos
humanos, ela também se protege dos excessos violentos da vigilancia policial.
Como afirmou Dona Maércia Vera Vasconcelos, presidente da AMORABASE, em
entrevista a um jornal carioca:

"Apesar de néo ser preciso lutar por agua, luz e etc., sofremos
muitos outros problemas que temos que estar combatendo o
tempo todo. Também somos marginalizados como qualquer
outra comunidade favelada, porém de forma mais velada pois
qualquer ato praticado aqui no Leblon, tem uma repercusséo
muito maior, isso inibe bastante. Temos uma vizinhanga muito
poderosa pronta para agir a qualquer momento, sao politicos,
juizes, desembargadores...” (Correio Zona Sul, junho, 1997).
Numa dinamica ambigua e perversa, a mesma vizinhanga que ameaga com

seu preconceito, & aquela que protege.

Uma palavra sobre o trafico

Se ha uma palavra que resuma a forma pelo qual o trafico se revelou ao longo
de minha pesquisa, esta palavra & a discrigdo. Muito pouco foi dito sobre 0 comércio
de drogas que habita o local. Da discrigdo posta a meus olhos, a discricdo da
violéncia na forma silenciosa como ela se da na Cruzada, o trafico foi se revelando e
sendo notado diferente de sua posi¢do sangrenta nos morros cariocas.

Nao ha o terror denunciado no nimero de mortes quase que diarias nos
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morros e favelas. Nao ha o pavor da rua, e, como ja foi dito, a Cruzada é anunciada
como um lugar onde pode-se ir e vir, em qualguer hora, em qualquer dia.

“... vocé entra a qualquer hora, ninguém mexe com vocé. A
tnica coisa, porque tem lugar que vocé jamais pode chegar
apos as onze horas da noite, porque vocé n3o consegue
entrar.”

A convivéncia se da em termos de um certo “respeito” mutuo. Os moradores
da Cruzada s3o obrigados a conviver com este movimento. Em troca do ndo uso da
violéncia fisica, explicita, o trafico passa desapercebido por um lado.

“... se vocé chega e fala: ‘6, sai da minha porta, por favor, eles
[traficantes] obedecem. Sai, entendeu ?°(...)

“Isso [as familias] eles respeitam. Muito mesmo. Se tiver na
escada, essa gente pede: ‘ah, desculpa minha tia!'. Se tiver
um despreite: ‘otha, respeita a minha tia...’. Isso eles respeita

muito.”

Por outro lado, o trafico incomoda. Ameaga a dignidade das familias que ali
residem. “Confirma” a acusagdo das “classes perigosas”. E o uso da violéncia
nunca deixa de ser encarado como uma possibilidade, principalmente quando a
policia confirma seu distanciamento com relagdo aos pobres “trabalhadores”:

“Ah, eu me sinto insegura & no relacionamento que a gente vé
aqui entre marginal e policia, porque € tudo assim... aberto.
Vocé passa, as vezes vocé ta passando ali e vé policia
conversando com bandido. Pelo menos passa pela tua
cabeca que é alguma negociacao... que nac seja honesta. E
como eles fazem, eles fazem, eles nao escondem, o que eles
tdo fazendo”

Se ha uma discricdo no revelar o trafico para além dos limites da Cruzada,
certamente isto também se da pela forma como o trafico precisa lidar com uma
policia tdo préxima e uma arquitetura to exposta. Neste ponto, o labirinto das ruas
nas favelas astuciosamente desorganizadas, a posicdo estratégica dos morros

cariocas oferecem grandes vantagens para 0 mundo do crime. Em contraste, a
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planta simétrica e previsivel do Conjunto da Cruzada a torna mais vulneravel ao
controle externo.

Mas contraditoriamente, o trafico aparece com bem menos discricio para seus
proprios moradores, o que traz receios quanto ao futuro de suas criangas. Ha uma
enorme preocupacgdo, em especial com os meninos, de que eles sejam seduzidos
pelo dinheiro facil dessas atividades criminosas.

“E uma ameaca porque eles ndo fazem escondido, ndo fazem
em determinado lugar que a comunidade nao veja. Eles fazem
abertamente, entdo, assim como vocé passa e vé, teu filho

também passa e vé"

As drogas s&0 uma ameaga porque sdo um caminho. Um caminho tortuoso,
mas que funciona como um escape das consegiéncias da vida na pobreza. No
entanto, € um caminho arduamente criticado por aqueles que prezam a “dignidade”
do pcbre.

“... tem pessoa que é meio... sei {4, ndo se toma uma pessoa....
Que é um pobre, mas é um pobre decente. Quem se esquece
e se desbanda, sabe como é que é... Ndo é porque a gente é
pobre e a gente é preto, ndo é por causa disso que a gente vai
se esbrafejar né ? A gente tem que ter um pouco de

educagéo, um pouco de crasse, entendeu ?”

O Lixo

Inserido na argumentacdo sobre uma desvalorizagdo da Cruzada pelos seus
préprios moradores, apareceu uma questio na relagido dos moradores com o lixo. O
pouco cuidado com o espago em comum entre os prédios é evidente aos olhos
daqueles que sdo educados sob uma ordem que geralmente constitui zonas de
classes médias e altas. Numa sociedade em que a dialética entre a casa e a rua se
da cada vez mais em termos de uma desvalorizag@o do espaco plblico em contraste

com a ultra-valorizagédo do espago privado, ndo surpreenderia o descaso com a rua.
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Além disto, os recursos financeiros escassos para a manutengéo dos blocos também
explicariam, em parte, o maltrato. Mas tais hipoteses néo pareceram suficientes para
explicar o0 por qué da falta de compromisso, do descuido que despeja 0 lixo nas
calgadas.

Sob um olhar etnocéntrico, poderia-se inquirir sobre uma perspectiva
educativa das pessoas que ali residem, como sendo esta precaria, tanto na escola
quanto na familia. Mas entdo como explicar o cuidado com o préprio apartamento,
com a propria aparéncia, e a atitude critica generalizada com relagéo aos que sujam
a Cruzada ?

"Porque as vezes vem uma pessoa de fora... mesmo que seja
num lugar feio. Ah! o prédio é assim mas se for conservado...
o pessoal nao jogar lixo, essas coisas assim, poécha | Ja é
uma grande coisa.”

Além do mais as classes populares ndo sdo as Gnicas a colaborar com o lixo
nas ruas da cidade do Rio de Janeiro.

José Carlos Rodrigues (1995), num trabalho sobre o significado social do lixo,
propbe uma visdo mais distanciada com relagdo ao horror que ele nos provoca.
Através de um retorno histérico, o autor chama a atencgdo para a sensibilidade da
época medieval, que convivia de forma menos conflituosa com o lixo. Hoje, numa
sociedade moderna ocidental, o lixo é repudiado como sendo além de asqueroso,
nocivo e, por isso, exigindo cuidados técnicos e também simbdlicos. Seguindo este
caminho, Rodrigues radicaliza o contraste entre as sociedades ocidental moderma e a
medieval.

“... porque as mentalidades e as sensibilidades medievais séo
aquilo contra o que a cultura capitalista e, mais adiante, a
cultura industrial — territérios proprios da questio do lixo — se
definiram” (ibid.:20).
No entanto para o autor, hd muitas semethanc¢as entre a cultura medieval e a
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atual cultura brasileira, e é neste ponto que nos encontramos: numa perspectiva
alternativa para se pensar aspectos de nossas classes populares.

Lixo e pobreza tém sido pensados na sociedade moderna de consumo a partir
de uma negatividade a qual justificaria medidas de suas exclusdes do meio, digamos
assim, civilizado. E essa perspectiva de negatividade que pode, por vezes, confundir
lixo com pobreza ou pobreza com lixo.

Rodrigues enfatiza a possibilidade das classes pobres expressarem uma outra
relag@o com o lixo que ndo pela ignorancia ou caréncia material, mas, como na
cultura medieval, através de uma maior tolerancia para com a mistura, a unido dos
corpos, com a dita sujeira’®.

Assim, a recusa destas classes a uma cultura higiénica, rejeitando sua
separagao rigida entre espagos, corpos, odores e “individuos”’, estaria figada a uma
espécie de resisténcia mais profunda, num tipo de ‘“sensibilidade ante e
anticapitalista” (Rodrigues, 1995:21).

‘Até que ponto, em vez de negatividade como “ignorancia”,
“iresponsabilidade”, “caréncia educacional’... e assim por
diante, existe nelas uma vontade positiva e de prazer na
convivéncia com o que para a cultura capitalista é objeto
detestével ? Até que ponto existe nelas uma resisténcia
renitente contra a conversdo que as cruzadas da modernidade
querem impor ? {...) através da ecucacgio, das campanhas de
“esclarecimento” publico, através dos meios de comunicacéo
de massa...” (ibid..35,36).
Uma sensibilidade, um gosto diferente daquele educado ou requintado paladar

de origem burguesa, gosto considerado grotesco, asgueroso, ou simplesmente

brega, kitsch, como a moda suburbana descrita em Textura Aspera de Silvia Helena

Soares (1997). Mas que sobretudo expressa outras interpretagdes da ditadura da

'3 Sobre a sujeira, José Carlos Rodrigues posiciona-se: “A sujeira ndo é absolutamente um “em si”,
mas uma fun¢do do jogo das categorias e das linhas que as separam. Ela é algo que nega a
ordenagdo ou que & rejeitado por esta” (1995, p.84).
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“individualidade”, ou outras formas de lidar com a dicotomia “individuo e sociedade”.

Neste sentido voltamos ao debate sobre a verticalizagdo da moradia das
familias pobres, quando nos perguntamos se esta aparente “meifhoria’ nas suas
condigbes de vida, através de um projeto de urbanizacio vertical representa, de fato,
conquistas para eles proprios. Ou seriam estas medidas também técnicas
higiénicas, discutidas anteriormente, no seu mais profundo aspecto normativo,
“vendendo” um estilo de vida diverso, 0 qual exaita a privacidade em extremos pouco
uteis as suas realidades.

ndao & possivel ver ai uma manifestagdo subtiimente
insidiosa de poder, que da aparéncia de ser agradavel e
desejavel aquilo que na verdade é obrigatdrio ? " (Rodrigues,
1995:59).
Uma estranha e familiar dindmica levou-me a fazer um paralelo entre a

concepgéo do espago da Cruzada e a forma como se concebem as dependéncias de
servi¢o nos apartamentos, em especial na Zona Sul Carioca.

Este espag¢o pode ser pensado numa perspectiva tanto dos moradores da
Cruzada quanto da vizinhanga rica. Um espacgo concedido e talvez por isso néo téo
cuidado. Um espago reservado a dita “classe trabalhadora”, que os ricos evitam
mesmo como passagem, mas que é intensamente vigiado e controlado, haja vista a
delegacia de policia na esquina a qual, ndo suficiente, ainda dispbe de uma cabine
de policia dentro do conjunto, além de constantes “rondas” motorizadas ou n&o por
entre seus prédios. Nestes termos, A Cruzada aparece como uma grande
dependéncia de servigo - quartc de empregada ou area de servigo do Leblon.

Das vantagens de se morar ali, a proximidade com o trabalho aparece sempre
entre as principais motivagoes. Gasta-se menos tempo e dinheiro e, é claro,
trabalha-se mais e melhor.

Na sua verticalidade, a Cruzada também aprendeu a viver sob uma nova
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distribuicdo de espagos, dentro de seus pequenos apartamentos, nos limites de sua
rua estreita, tentando se portar com discricdo, apesar da indiscrigdo de seus
enormes blocos, consumindo habitos de um outro meio, mas deixando sempre vivas

as marcas de um consumeo ao sabor de seus préprios e auténticos gostos.

As familias

Retornando a questdo que desde o inicio da pesquisa me cercava: Que
familias s&o estas ? Tao proximas das familias ricas, seja pelo espago onde moram,
ou pela forma como de um modo geral participam de suas vidas. Como temos visto
neste trabalho, as familias pobres tém, ao longo da histéria de nosso pais, prestado
servigcos variados as familias ricas, cuidando de suas terras, empreendimentos,
casas e filhos. Mas, sempre mantidas a margem, atento com interesse para a forma
como acompanharam, ao longo desta histéria, todas as mudanc¢as ocorridas com o
tempo.

Assim, que familias sdo estas, que vivem logo ali ? Que, ora se parecem com
as familias dos “bacanas”, mas em outros momentos repudiam este modelo e
reivindicam sua autenticidade. Numa sociedade que valoriza cada vez mais o
espaco privado, a intimidade, os valores de consumo incessantemente adquiridos,
com recursos fisicos, materiais e simbdlicos tdo diversos da maior parte das
condicdes de vida elogiadas e exaltadas, como reconhecem e representam suas

préprias familias ?

“Familia pra mim é tudo”
A palavra “familia” nos relatos dos moradores da Cruzada despertaram
sentimentos que misturam sonhos, ideais, dor, lembrangas e alegrias. NZo € facil

definir familia, como parece impossivel definir 0 que seja, ou quem sejam, as familias
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da Cruzada. Assim, vi impossibilitada qualquer tentativa de descrever também sua
composicao fisica. Até porque de uma familia-de-um & uma familia de dezoito
pessoas habitando um pequeno sala e dois quartos, varios outros tipos de
organizagdo familiar apareceram ac longo de meu estudo. Mas independente destas
disposiges entre pais, filhos, avos, irmaos, primos, comadres, amigos... da familia
considerada como sendo a nuclear ou como a quase “extensa”, a familia foi
inevitavelmente louvada por todos. Por mais distante que uma certa organizagéo
pudesse parecer do modelo nuclear dominantemente propagado, ela era sempre tida
na mais alta conta de um “lar”, uma referéncia constante de afeto, seguranca e
alegria.

“Familia pra mim & tudo (abre os bragos)”
“...tudo o que eu tenho de mais sagrado € a familia.”

“Minha familia é tudo (risos). Eu adoro a minha familia (mais
fisos). E tudo, a Gnica coisa que eu tenho... de bom mesmo
{(énfase). N&o posso abrir méo.”

“Familia ? Eu acho que é unido né ? E um por todos e todos
por um (risos). Familia &€ aguilo gue eu acho é o mais
importante que é a unido entre todos, todos participando... é
um preocupado com o outro, eu acho que familia é isso.”

A familia como “tudo” parece resistir a uma vida marcada apenas pela
negatividade, pela “falta”, pelo “nada”. O “tudo” vem em resposta as atribuigbes com
relagdo a uma pobreza desvalorizada ao extremo, ao pobre como néo tendo “nada’
ou ndo sendo “nada’. Entre os largos sorrisos que se abrem, estas pessoas
expressam também a posse de seus valiosos bens, de um “tudo”.

A familia oferece um porto seguro num mundo de marés instaveis, em

especial para 0s pobres. A unido, além de prover a ajuda mutua, tdo vital e tdo
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escassa no mundo moderno, garante um sentimento de familia que transcende os
limites geograficos que comumente separam parentes, seja entre bairros
equidistantes, ou mesmo diferentes regides do pais. As condi¢cbes que muitas vezes
afastam pais, filhos e irmdos sdo suportadas em virtude deste sentimento de unido
que viabiliza uma ligagao que extrapola as dificuldades da vida.

‘Familia é todos parente. Os que sdo unidos, quando olha,
quando a gente ta doente... a gente s conhece as pessoas,
famifia, amigo parente, quando a gente ta doente. (...) A gente
assim, ser querido, porque nessa hora que a gente vé, se a
gente tem mesmo 0s amigos, os parente sabe ? Até hoje,
meus parentes liga, quase toda semana um liga, o outro liga,
pra saber como € que eu td.”

Parentes s&o os amigos unidos com quem se pode contar. Amigos com quem
se pode contar sao parentes.

Parece que, embora a condi¢do de vida desemboque para outros rumos, a
familia pobre continua ligada, em parte, a ideais roménticos que embasaram as
nogbes modernas de familia, ainda muito presentes nas classes médias e altas. O
dia-a-dia pode oferecer outras formas de organizacdo doméstica, mas ainda ha uma
forte presenca, mesmo que simbdlicafimaginaria, de uma outra representacio
familiar.

Infelizmente o ndo cumprimento destes padrdes tdo difundidos de uma forma
ampla em nossa sociedade é elaborado como um insucesso pessoal, faita de sorte
ou de oportunidades que incluem a restricido econémica.

Mas por outro lado, a possibilidade de uma familia ideafizada, que abarca toda
a esfera de uma positividade do viver, faz com gque ainda reste um espago, um
sentimento compartilhado entre um grupo de pessoas que, em ultima instancia,
oferece recursos materiais, além de morais, para suas préprias sobrevivéncias.

Apesar da crise que tem gerado o superacumulo de fun¢des sobre a familia
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modema, nado parece ser apenas ist0 a que se referem as familias com quem
conversei. O grupo familiar nuclear, ou quando hd um extensdo dele, é de fato, a
Unica instancia com quem estas pessoas podem contar nas situagdes trabalhosas e

ameacadoras que fazem parte de seus cotidianos.

Familias pobres e ricas: iguais ou diferentes ?

“Ah... na familia pode ser igual porgue tem muitas familias aqui

boas, e outras ndo. isso é relativo.”

A primeira diferenca apontada pelos moradores da Cruzada era a inevitavel
questdo econdmica, traduzida em termos de uma “casa” maior e mais bem provida,
maiores investimentos na educacdo e saude. Constantemente incorporandc a
comum visdo negativa da pobreza, expressarm uma visdo que exalta as familias ricas
em detrimento das pobres. Mas caracteristicas como afeto, unido, vém logo
acentuar aspectos positivos de suas familias, ou ac menos relativizar os critérios
usados neste tipo de julgamento.

“Eles [ricos] s&o bem mais civilizados” (...)
“Mas isso ndo quer dizer que sdo mais unidos. Ndo tem uma
familia boa. As vezes falta até amor, ganancia, um querendo

tomar do cutro..”

“Eles [ricos] tém um educacao diferente... ndo sei... € como no
morro, N&o € a mesma coisa que a pessoa la em baixo.
Alguns até sim, as vezes la [Selva de Pedras] tem pessoas
bem piores do que daqui. Mas a maioria de 14 tem mais
estudo, tem mais.... tudo (énfase), tudo que aqui ndo tem. A
maiora daqui € mais carente, &€ mais necessitado de
educacdo... essas coisas assim. Tem muita gente aqui com

14, 15 anos que nao quer saber mais de escola.”
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“Mas também a diferenga dai pra ca ndo é tanta também. Né ?
Porque também tem muita gente de classe meédia que sio
piores que os pobres, né ? (risos)”

De uma familia mais desprovida de recursos econémicos e de educagio, vai-
se a uma familia que goza de recursos afetivos e solidarios e por isso também “rica”.
Tais recursos parecem bem mais longe do funcionamento das familias abastadas,
estas mais imbuidas dos codigos individualistas. A familia pobre percebe e delicia-se

com a diferenga e assim, preserva e afirma a sua familia.

Afeto e solidariedade

E neste contexto que a Cruzada se afirma como uma “comunidade afetiva”,
como o “cantinho mais unido do Leblon”, segundo uma reportagem no Jornal Correio

Zona Sul (junho de 1997).

“.eu acho como qualquer comunidade.. com caréncia
financeira... ela & muito alegre, entendeu ? Isso vocé vé ai,
qualquer hora do dia que vocé descer, qualquer hora tem
alguém pra bater papo, tem alguém interessado em saber o
seu problema.... Vocé troca, tenta saber o problema do outro.
As pessoas ficam sempre fora de casa, os vizinhos sao muito,

muito ... tem muito coleguismo entre os vizinhos."

“... essa € a grande questdo, né ? ... as pessoas conseguem
apesar de tudo, ter felicidade. (...) Tem muitas pessoas ai que
tem vizinho que nao se cumprimenta. A pessoa entra no
elevador e uma néo fala com a ocutra. N&o sabe todo mundo
quem é quem, entendeu ? (..) Ali no faveldo (Selva de
Pedras) certamente no é assim. As pessoas s80 muito mais

rude uma com a outra, s&o muito mais amarga.”

“Afeto” e “unido”, dois termos presentes impreterivelmente no exercicio de se

pensar. Simbolizam suas riquezas, e mais do que tudo suas armas para lidar com a
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cruzada cotidiana. O afeto a que se referem os moradores da Cruzada talvez
expresse uma forma de solidariedade, nao necessariamente os Ultimos vestigios de
formas holisticas, cada vez mais ralas e raras no mundo individualista moderno.
-Talvez seja esta expressdo de uma outra forma que nao uma “solidariedade
moderna’, mas sim um outro modo relacional de conceber a pessoa, a que tanto se
referem Roberto DaMatta e Luis Fernando Duarte.

O afeto, idealizado ou reforcado, afirma a grande qualidade deste povo,
reconhecido por todos e motivo de orgultho tdo importante na afirmacgéo de sua
dignidade, em oposicac a imagem que socialmente lhe é atribuida. O afeto constitui
um lago social necessario, parte das estratégias de sobrevivéncia que funciona como
um coringa, ccupando os espagos mais vanados. Um alimento consistente, familiar
e viavel, para reforgar corpo e alma, numa batalha sem trégua. Nas palavras do

romancista:

“Chegou em casa e comeu o feijo e arroz com pirdo de fuba
de milho, que a irm& lhe guardava sempre”

(Lima Barreto, Clara dos Anjos)

Permanéncia na casa da familia de origem: estendendo o nicleo

familiar.

“a casa é pequena, mas € como coragdo de mae: cabe todo
mundo”.

(moradora da Cruzada)

Além de acesso facil acs beneficios de se morar no Leblon, 0 orcamento
apertado faz com que muitos jovens da Cruzada se casem e permanecam no mesmo
apartamento, continuando a dividir o espagn com a familia de origem. Uma casa

para o jovem casal permanece como um importante plano futuro, e a situacdo de
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morarem todos juntos como proviséna.

Sarti (1994, 1996), estudando a moral dos pobres urbanos, analisa o valor
dado a casa, como um projeto sempre envolvido com o projeto da familia e que
constitui o grande marco diferenciador entre estes pobres e agueles, “pobres
mesmo”, que nada tém. A autora acredita que “com o casamento, o ideal é a
formacdo de um nucleo independente, porque uma familia precisa de uma casa,
condicZo, alids, para viabilizar uma familia: quem casa, quer casa” (id. 1994.:47).

O carater provisorio parece ter papel fundamental na articulagdo da situagao
concreta vivida por eles com os ideais familiares ligados a casa. No ideal de familia
expresso pelos moradores da Cruzada estdo padroes conhecidos como modernos
que prezam a intimidade do grupo nuclear, a distribuicdo assimétrica de papéis entre
sexos e geragdes, e a privacidade de seus integrantes, incentivados também pela
proximidade com um padrao econdmico que acessa estes ideais.

O tempo passa e a possibilidade de adquirir 0 proprio espa¢o vai tomando a
forma de um sonho. Um sonho para aqueles que ainda ndo tiveram o seu proprio
espaco € um sonho para aqueles que j& batalharam muito na vida e querem
“descansar” na velhice.

Além das vantagens de permanecer na Cruzada e das limitagbes financeiras
para adquirir outro imével, existem outros beneficios evidentes nesta coabitagdo de
um certo tipo de familia “extensa’. O maior numero de familiares convivendo
proximamente possibilita maior gama de alternativas para arranjos cotidianos. Essa
articulagdo doméstica € uma estratégia fundamental na manutengdo da familia
pobre. Ela assegura o grupo como unidade econdmica, como nos diz Sarti (1996},
sobretudo como “uma unidade de produgio doméstica, de soma de rendimentos e de
consumo” (p.32).

Um relato me chamou a atengdo. Num apartamento de dois quartos onde
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habitavam dezoito pessoas, D. Carmo, uma senhora viliva de quase setenta anos,
chefia a casa com firmeza. Algumas vezes, em seu relato, se confunde nos nomes
dos filhos, netos e bisnetos, mas ndo hesita em responder, com seguranga, que
“quem manda” ali é ela. Segundo D. Carmo, todos ajudam comprando comida e na
limpeza. O tempo parece ter ajudado D. Carmo a perceber que a situagdo é
proviséria “mas dura muitos anos”, em suas palavras. indagada sobre um de seus
sonhos na vida, D. Carmo sorri e diz:

"Ah, antigamente eu sonhava muito, agora nédo, sabe ? Agora
nao sei porque. Antigamente eu sonhava né ? Agora nao
sonho mais nao.”

Para D. Carmo, o mais dificii numa familia é “arrumar uma casa”. As
perspectivas de melhorar de vida sdo muito improvaveis, e as dificuldades para
aqueles que comegam a vida estdo evidentes nos altos niveis de desemprego e nos
baixos saldrics. Casa e familia estdo envolvidas e inseparéveié no projeto familiar
que é, alids, o que nos remete ao chamado “lar”. “Arrumar uma casa’ fala de um
desejo de transformar uma “casa” num “lar”, onde reina um tipo de ordem especifica.
Sendo assim, arrumar uma casa pressupde também arrumar a casa.

“Ano que vem, se Deus quiser... que me dé muita sadade, ai
vai arrumar tudo direitinho. Cada um tem que ajudar. Morar

aqui tem que ajudar.”

Privacidade e espago

O espaco reduzido dos apartamentos e o nimero elevado de seus habitantes
somados aos valores que elogiam uma demarcacdo especial entre os espagos e as
intimidades geram conflitos nesse sentido. Grande parte dos jovens reclama da
“invasdo” de familiares que “se metem” em suas questbes particulares, que “mexem”
em objetos s6 seus, que ocupam e “bagungam” seus espagos. Muitos dos sonhos

estdo ligados a um apartamento maior, a uma casa com quintal, ou até mesmo a ter
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dinheiro para poder comprar um imdvel para cada pessoa da familia.

Os limites da intimidade entre os familiares, ndo podendo ser auxiliados por
uma distribuicdo espacial mais diferenciada, sdo reforgados por uma hierarquia mais
rigida do que aquelas observadas em estudos com as classes médias (Salem, 1980).
Em compensagdo, no pequeno espaco dividido por todos, a autoridade dos mais
velhos organiza e demarca com vigor um espacgo subjetivo entre os componentes da
familia. N&o ha espacgo para contestagfes, no maximo um desejo de, um dia, ter a
sua propria casa.

O “respeito” torna-se fundamental para se lidar com uma outra divisdo de
espacos e limites fluidos. Esta é uma tarefa apontada como das mais dificeis na vida
familiar.

“... eu acho que o mais dificill € vocé conseguir respeitar a
individualidade do outro, entendeu ? N&o sé do filho, da
mulher, e vocé conseguir ao mesmo tempo ter a sua

individualidade™

‘Eu t6 até sem falar com uma irma& minha mas sabe, é
porque... eu td6 sem falar com ela porque, por causa de besteira
entendeu ? Porque eu ndo gosto que mexe nas minhas coisas
sem autorizacéo, ai ela mexeu nas minhas coisas, ai ey me

aborreci com ela e... fiquei sem falar com ela.”

“...eu respeito € o espacgo deles [os pais], né ? Minha mae ela
gosta muitc de ver novela, entdo ela quer ver a novela dela...
ela vé. Quando meu pai quer ver o esporte dele, ele vé. Agora
nas horas que nao tem... que minha mae ta na cozinha, meu
pai fica na rua (...) ai eu vou, pego, ligo a televisdo, ai vejo o

que eu quero.”
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Familia e educagao

A familia pobre oferece, aos seus proprios olhares, recursos para uma vida
digna e neste sentido a opgdo por uma vida desviante no vicio e no crime é
considerada como uma op¢dc pessoal, ou por caracteristicas individuais como
“cabeca fraca’” ou os “teleguiados” do trafico enfocados por Alba Zaluar (1985, 1994).

Retomando ¢ depoimento do morador da Cruzada:
“A familia por mais que seja pobre, mas ela te da instrugio
adequada aquilo que vocé quer ser. E agora cabe a vocé
distinguir se vocé quer ir pro lado ruim, se vocé ndo quer.
Vocé trabalhar, ser digna... (...) Cabe a vocé optar, ou vocé se
mistura, ou vocé ndo se mistura. Das duas, uma, né ?’

E também neste contexto que ha grande énfase na educagio escolar. A
situagdo econdmica pobre, porém dispondo de recursos, Como a casa propria, pouco
comum numa linha de pobreza abaixo daquela em que se encontram, viabiliza os
planos e os investimentos na educacdo dos filhos. Morar e estar na escola pode
representar uma chance para que o jovem ndo ingresse no mundo do crime
organizado.

“...eu acho que a classe pobre, pobre, pobre é essa que vive
na rua. Ndo tem nem pra onde ir. A nossa classe € uma
classe... ndo é elevada, mas € um pouco acima disso. Pelo
menos a gente tem um teto. A gente sabe o que que vai
comer amanha. Uma seguranca, ne 7

Assim, muitas familias investem na educagao dos filhos, chegando, algumas
vezes ao esforgo de pagar escola particular.

“.porque eu quero uma qualidade melhor pra minha filha,
entendeu ? Eu tenho... p6, la em casa eu tenho condigdo de
pagar uma escola melhor, € vou pagar enquanto eu tiver
condigdo. L& eu tenho a certeza de que o ensino € razoavel
pra bom, entendeu ? N&o vou dizer que é excelente. Posso

dizer que o ensino & bom. Isso eu tenho certeza.”
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Os jovens respondem adiando o casamento e os filhos, em busca de uma
melhor formagao profissional.

“O que eu no faria igual aos meus pais ? {...) No mundo em
que nés vivemos hoje eu acho que o mais importante seria nao
casar cedo e ter filhos cedo. (...) Minha mae pé... quando a
minha mae foi pra mesa de parto ela tinha dezesseis anos.
Completou dezessete um més depois. Quer dizer, eu acho
que eu ndo faria isso, como nao fiz até hoje. E, eu acho que

vou estudar um pouco mais”.
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Conclusao

Através de uma aproximacdo com a Cruzada S&o Sebastido, esta pesquisa
pretendeu conhecer um pouco mais da maneira pela qual os pobres urbanos vivem
em familia e trafegam por um espaco de exclusdo e dominagéo, agravado no caso
da Cruzada, por sua proximidade com o territorio “dos ricos”. Nesta perspectiva,
busquei a dimensf8o positiva numa vida estereotipamente marcada peia “faita”.
Interessou-me o potencial criativo ou transformador dos pobres com o qual enfrentam
as enormes dificuidades cotidianas.

Procurei, nos capitulos iniciais, retomar um pouco da histéria dos pobres no
Brasil, sublinhando um espacgo que tem sido, por tantas razdes, dissimulado. Desta
historia talvez muito ainda nos tenha ficado...

De um patriarcado rural, das familias da casa-grande ao redor da qual
inicialmente se organizavam muitas das familias pobres, num Brasil colonial
monarquico, partiram paradigmas sociais, que se espalharam ao longo do tempo.
Estes deixaram marcas profundas na forma brasileira de se pensar na familia, de se
portar dentro e fora dela, de comportamentos divergente entre a casa e a rua.

A reflexdo sobre a importéancia da familia patriarcal em nossa histéria ocupou
um momento relevante desta retrospectiva. E necessario ponderar-se os limites
deste modelo. Apesar de sua importancia como modelo dominante, e por isto
difundido e reproduzido em todo o tecido social, uma visdo que preza unicamente a
hegemonia desse modelo pode pecar, passandoc ao largo de outras formas de
organizagdo familiar, as quais, ndo correspondendo aos padries patriarcais,
deixaram assim de ser apreendidas como familias. isto se torna especialmente

importante no que diz respeito as familias pobres. Assoladas com a escravidéo, a
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omissao do Estado e as condices da pobreza, certamente mantiveram-se mais
longe da concretizacdo dos padrdes em xeque. Através deste olhar, infelizmente,
acabava-se por rotula-las na marginalidade, comumente associando-as a
caracteristicas como promiscuidade, desorganizacio, insanidade.

Desta forma, pretendi buscar um pouco de sua histdria, através de autores
que tentaram revelar a diversidade familiar entre os pobres, ndo sob uma dtica
marginalizante mas, ao contrario, tentando legitimar suas caracteristicas, as quais,
afinal, tambem contribuiram para o que ate hoje temos como familia brasileira.

A historia mais recente se entrelaga com o estudo de varios antropdlogos, os
quais me auxiliaram nesta trajetéria, com uma visao perspicaz de nossa sociedade e
do relacionamento entre suas classes. A vida nas cidades evidencia e agrava o
distanciamento entre formas de viver. Pobraes e ricos, mais proximos fisicamente,
precisaram articular novos comportamentos que, de um modo geral, se basearam no
desenvolvimento de novas formas de exclus&o.

O carater patriarcal transposto para as cidades generaliza-se como forma de
dominagao, da imposi¢&o dos valores dominantes, e da repressao de toda e quaiquer
forma que disso tudo divergisse, como bem mostrou Jurandir Freire Costa (1979). O
passado escravo, o clientelismo, também fei¢cSes violentas da relagdo de dominagao,
ainda deixam seus resquicios que perduram ate hoje.

O crescimento das favelas nos morros e periferias cariocas concretizou, na
geografia da cidade, aquilo que ha muito era exercido pelas elites brasileiras com
relacdo aos pobres: a exclusdo. O projetc modernizador da cidade, no inicio do
século XX, importado da Europa, era embarreirado pela crescente populacdo de
pobres e de ex-escravos. Em estratégias por vezes desencontradas, procurava-se
solucionar o problema. Para isso a invasdo e controle dos pobres funcionou como

estratégia. Foi comum a invasdo das modestas moradias, salpicando-lhes vacinas e
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procedimentos médicos, pregando a ordem da higiene. Também foi comum o
desalojamento de suas casas. Em nome da modernizagcdo, tomaram ruas,
derrubaram sobrados, sem que houvesse qualquer iniciativa para uma restituigao ou
indenizagdo aos antigos moradores. Estas familias pobres eram expulsas das partes
nobres da cidade, mas ainda mantinham necessarios vinculos empregaticios. Assim,
com os restos das demolicbes de seus sobrados, os pobres foram reconstruindo
suas vidas, montando barracos nas encostas. Em parte, a violéncia nas favelas
cariocas teve seu inicio aqui.

Conhecendo um pouco mais da trajetéria das familias pobres no Brasil, torna-
se mais claro o por qué de seus poucos registros, das visées que a tomam apenas
como copia mal acabada dos ideais e valores das classes altas e o por qué de uma
perspectiva que as denomina “classe inferiores”. Na verdade, tudo isto se encaixa a
um contexto autoritario. S&o facetas de uma natureza exciudente que ha muito
embasa nossa complexa organizacao social.

O estudo mais detalhado dos aspectos da dominagao ideolégica traz a luz a
forma mais disseminada, e também dissimulada, da dominagdo, tal como ela se da
no mundo atual. Cultura Popular e Cultura de Massa sdo curiosamente confundidas,
forjando uma imensa populagio supostamente sem cultura, sem idéias.

Marilena Chaui, Eclea Bosi, Tania Salem sao alguns exemplos de autores que
muito contribuiram, com o desenvolvimento de trabalhos preocupados em ressaitar a
Cultura Popular sob uma otica valorativa. Salientaram também como nao se pode
perder de vista as feighes enganosas de um dominio muitifacetado expressc em
cada minlUscula particula de nosso tecido social.

Mas tdo importante quanto trazer a cena aspectos de um dominio latente, e
perceber a forma pela qual as classes pobres se defendem das forcas exercidas

sobre elas. Marilena Chaui (1986) ressalta uma forma muito peculiar de lidar com as
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imposi¢des constantes: um misto de conformismo e resisténcia. As ditas "classes
populares”, indo contra preceitos historicos, exercem sua sabedoria de forma ousada
e marota, desenvolvida desde muito, driblando a autoridade, negandc o poder,
aceitando o que é inevitavel, conformando-se com 0 que poder servir, rejeitando o
que & nocivo. Vitimas da violéncia da excluséo, os pobres ndo se deixam totalmente
abater, absorvem aspectos da cultura dominante a seu modo, criam e recriam suas
formas de viver, e ainda produzem aquilo que o Pais toma emprestado como sendo
sua marca: a musica, a danga, a comida. A concretizacdo da transculturagéo de
Femando Ortiz.

No cenario atual, os pobres tém merecido um pouco mais de atengdo. As
décadas de setenta e oitenta foram frutiferas neste sentido, entre as ciéncias sociais.
Trabalhos de peso foram realizados, e pdde-se refletir sobre a possibilidade de
“posigoes diferenciais” {0 termo é de Luiz Fernando Duarte) dos pobres com relagdo
a diversos aspectos de nossos momentos histéricos. Esta perspectiva descarta com
veemencia as antigas referéncias aos pobres como ‘“inferiores” ou “atrasados” e
respeita diferencas, frutos de diferentes realidades de vida, relevando, acima de
tudo, suas qualidades.

Através da busca de uma positividade entre os pobres, no sentido em que fala
Antonio Rafael - “...mas ndo é so de ‘falta’ que o morro fala” - (1997:81), podemos
também legitimar grupos, formas de viver. Desde valores impostos ou importados,
aqueles apropriados, retraduzidos, recriados de um jeito préprio.

Questbdes que instigavam o mundo das ciéncias sociais, como o individualismo
das sociedades modernas ocidentais versus o holismo das sociedades tradicionais,
foram redimensionadas, tomando um Brasil também por sua vertente “popuiar’, ou
pobre. O assunto discutido entre camadas médias e altas precisava ser repensado

em outros termos, na verdade, em termos da grande maioria da populacac brasileira.
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movimentam em busca de ideais coletivos, formas muito préprias de exercer um tipo
de holismo. As organizagfes éomunitérias parecem encarnar este espirito.

Na Cruzada S3o Sebastido, as duas faces, holista e individualista,
confrontaram-se ao longo de minha pesquisa. A rejei¢3o a vizinhanga pobre, o lixo e
descaso com o espaco publico, a falta de interesse da maioria na Associagédo de
Moradores, parecem momentos bastante individualistas numa fotografia do Conjunto.
Numa outra faceta deste sistema de valores, é impressionante constatar o grau de
individualizagdo dos problemas a que os pobres se atribuem. As evidéncias sociais
ndo saoc suficientes para alterar a percepgdo da pobreza como falta de sorte ou
insucesso pessoal.

Por outro lado, ¢ “afeto” de que falavam na Cruzada, o “cantinho mais unido
do Leblon”, expressa uma dimensdc entre os pobres onde ¢ grupo & mais
importante. A busca de uma identidade coletiva, embora por vezes conflitada,
parece ser uma das Ultimas qualidades a ser preservada, e, para eles, muitas vezes
0 “tudo” com que se pode contar. E neste sentido que surge a valorizagdo do grupo
familiar. Com todas as dificuldades por que a familia pobre vem passando nos
ultimos anos, ela precisa ocupar um lugar de forga, material e simbdlica, mas
ressaltando a unido e as grandes riquezas desta gente. Por vezes idealizada, esta
familia que era descrita pelos moradores da Cruzada aparece como extremamente
necessaria, como fonte dos lagos sociais vitais, parte de suas estratégias de
sobrevivéncia.

“A familia ndo & apenas o elo afetivo mais forte dos pobres, o
nucleo da sua sobrevivéncia material e espiritual, o instrumento
através do qual viabilizam seu modo de vida, mas é o proprio
substrato de sua identidade social. Em poucas palavras, a
familia € uma questdo ontoldgica para os pobres” (Sarti,
1996:33).

Embora constituindo-se nos formatos mais diversos, permanecia uma alusao
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ao modelo nuclear tradicional das classes médias, seja para eles este modelo um

sonho ou uma ilusdo. Nesta percepgdo ficam claros os valores-importados das

classes média e alta. Isto fica claro também na introjegdo de um discurso tipico da
glite brasileira que procura reforgar sua identidade “nao-popular”, mas elitizada. O
“ndc me misturo” repetido pelo morador da Cruzada com relagéo aos préprios,
reproduz na verdade o preconceito da vizinhanga rica do qual sdo vitimas.

Neste sentido s30 ressaltadas as caracteristicas negativas do Conjunto. Seus
moradores acusam o ambiénte como sujo, feio, desorganizado, violento, mesmo que
muitas vezes a imagem externa ndo seja compativel com o que acontece de fato no
interior do condominio.

Sobre aspectos que considera negativos na Cruzada, uma jovem moradora

afirma, reproduzindo uma perspectiva das “classes perigosas™

“- Ah... tem tiroteio...

- Tem tiroteio aqui ?

- As vezes. (...) E. A Unica coisa que eu néo gosto & isso.
- Quando foi o dltimo tiroteio ?

- (siléncio)

- Vocé lembra ?

- (pausa) Nao (fala em voz baixa)”

Por outro lado, é forte o movimento de apropriagdo, transformagao destes
mesmos valores originalmente exdgenos, numa linguagem mais auténtica, proxima,
acessivel a eles.

O “ndo ddo valor" parece ser um passo no sentido da busca de uma
valorizagdo da Cruzada, valorizagdo esta atravessada por toda a gama de
preconceitos contra o pobre. Mesmo assim, o “néo déo valor” fala de uma demanda
pela positivagdo daguilo que eles tém em méos. Sejam materiais ou simbdlicos, eles

precisam valorizar e cuidar de seus bens.
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preconceitos contra o pobre. Mesmo assim, 0 “n&o dao valor” fala de uma demanda
pela positivagdo daquilo que eles tém em maos. Sejam materiais ou simbolicos, eles

precisam valorizar e cuidar de seus bens.
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Ideais familiares sdo muitas vezes confundidos com o inatingivel. “Isso ndo
existe’, afirmam eles. Mas encarar determinadas circunstancias de uma vida dificil
como provisorias pode ser uma outra forma elaborada para lidar com a distancia
entre estes ideias e a impossibilidade de concretiza-los. O carater “provisério” da
superlotago dos pequenos apartamentos parece ser fundamental na manutengéo do
contraste entre uma familia ideal que referencia o grupo nuclear a uma casa, e a
realidade de dezoito pessoas, entre primos, irméos e aparentados, num imével de
trés comodos.

Familia e casa se confundem e se resumem na expressao de uma moradora:

“...a casa € pequena, mas é como coragio de mae. cabe todo mundo.”

A concepgéo de familia entre os moradores da Cruzada parece responder
plasticamente a uma demanda que fala de um desejo e de uma necessidade. O
lugar dibio que a Cruzada ocupa, favela e ndo-favela, parece ser facilitador para
uma mistura entre sonho e realidade. Onde o perto é também longe confunde por
vezes a identidade de seus moradores, mas também os dota de um tipo de saber, de

preparo, para trafegar por esses terrenos limitrofes e marginais.
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