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RESUMO

Durante milénios a culfura ocidental cultivou a diferenga entre o ferainine ¢
o masculino em correspondéncia com o modelo metafisico que distingue
hierarquicamente o mundo sensivel, da aparéncia ¢ da ilusdo, do mundo inteligivel
e das idéias que determina a constincia, a natureza e a esséncia das coisas no
mundo.

Neste final de século XX, ndo hi mais coino se manter os significados
rigidos . atribuidos  ds subjetividades feminina e masculina por perspectiva que
privilegic a légica dicotdmica metafisica.

Pela psicologia da cultura tora-se possivel o estudo da alteridade que € o que
nesses processos esta em questio, como um dos aspectos mais determinantes para
a subjetividade a partir, tanto das relagSes entre o pensar metafisico ¢ a criagio de
modelos identitirios fechados ¢ permanentes, quanio das uansformagﬁés ocorridas
quanio a esse tipo de conmstrugdo cultural ¢ sua vinculagdo com o pensamento

pos-moderno com rzizes na filosofia fragica de Nietzsche.



RESUME

Durant des millénaires, la culture de "Occident a entretenu la différence entre le
masculin et le féminin en une correspondance avec le modéle métaphysique qui distingue
hiérachiquement entre, d’une part, le monde sensible de 'apparence et de lillusion e,
d’autre part, celui, intelligible, des idées, qui définit la constance, la nature et P'essence
des choses de ce monde.

En cette fin du XX® siécle, 'on ne saurait guére continuer 4 garder les
significations rigides atiribuées a la sensibilité féminine ow masculine telles qu’elies
apparaissent & ftravers une perspective qui privilégie Ja logique dichotomique

métaphysique.

Grice 3 la psychologie de 1a culturc il est possible d’étudier ['alférité, qui 8’avere
éfre remise en question au cours de ces processus ; ceite altérité apparait bien comme étant
’un des aspects les plus déterminants de la subjectivité, aussi bien cn ¢e qui concerne les
rapports cntre la pensée métaphysique ot la création de modeles identitaires fermés et
permanents, qu'en ¢e qui concerne les transformations survenues lors de cetie
construction culturelle, ainsi que son lien avec la pensée post-moderne qui prend racine

dans Ia philogophie tragique de Nietzsche.
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(.)Ndo sei como desenhar o menino. Sei que é impossivel desenhi-
lo a cavdo, pois até o bico de pena mancha o pupel para além da
finissima linha de extrema atualidade em que ele vivee. Um dia o
domesticaremas em humano, e poderemos desenhd-lo. Pois assim fizemos
conosco e com Deus. Q préprio menino gjudard sua domesticacdo; ele é
esforcado e coopera. Coopera sem saber que essa ajuda que lhe pedimos é
para seu auio-sacrificio. Ultimamente ele tem até treinado muito. E assim
continugré progredindo até que, pouce a pouco---pela bondade necessdria
com que nos salvamos—ele passard do lempo atual ao tempo cotidiano,
da meditagde & expressdo, da existéncia a vida Fazendo o grande
sacrificio de ndo ser louco. Eu ndo sou louco por selidariedade com os
milhares de nés que, para consiruir o possivel, também sacrificaram a

verdade que seria uma loucura.(..,)

Clarice Lispector { 1981:150})



INTRODUCAQO

Nesta pesquisa  histdrico- critica tenho como objetivo ressaltar a
rclevincia para a psicologia do estudo da alteridade na construgio da
subjetividade pela psicologia da cultura, estabelecendo  relagbes entre  uma
abordagem confemporinea da  diferenga  no fominino ¢ masculino ¢ as

caracteristicas do pensar pds-modemo, pluralista ¢ interacional.

Feminino/Masculine: a cultura em mudanca

Tém sido bastante visiveis as mudancas ocorridas nEo mais apenas gquanto
a0s modelos de feminino, mas também no que diz respeifo aocs meodelos de
masculino nesta Gltima década do século XX. Feminino ¢ masculino sio
atributos, qualificagbes, modelos, esteredtipos  de cxpressiva  importancia na
construgio das subjetividades na cultura ocidental. Essas construgdes identitarias
especificas que cultivam wvma diferenga que ¢ das poucas ¢ raras caracieristicas
do ser humano que, pode-se dizer, existemm  naturalmente, vicram - se
encaminhando em sentido Umico ¢ bastante demarcado para  cada género,
constituindo desenhos rigidos para as subjetividades.

O cultivo da diferénga entre os sexos no ocidente terminou por firmar
dicotomicamente 43 subjetividades feminina ¢ masculina. De um lada, ficon a
subjetividade feminina associada &  nafureza, ao irracional, ac ambiguo, ao
sensivel, idealizado como passividade, e de outro, 8 subjetividade masculina,

ligada i razio, & ordem, a2 agdio, a tudo que diz respeito ao construido



culturalmente com pretenstes de domimar a naﬁueza, o enigmdtico, o ambiguo ¢
o contraditorio. Considero que | essa  caracterizagio dos gneros  perpetuada
durante milénios, que nada tem de “natral”, e sim de modelagio
cultural, repete um ideal de pensamento que desvaloriza o mundo
sensivel, comsiderado itracional, ambiguo, visto como multiplicidade, passivel
de alteridade ¢ de particularidades, em prol de um yundo racional ©
upiversal onde hi unidade e homogeneidad¢ em tudo.

Desse modo, pode-se  dizer que veio sendo acatado ¢ absarvido
socialmentc um modo de ser masculino onde ndo havia lugar para o que
fosse relacionado a4 sensibilidade, a0 corpo, ao considerado ilusorio,
destacado da raziio, do construido culturalmente.

Sobre a socializagio, diz Augras:

Em cada Sociedade, as criangas aprendem desde o
nascimenfo, como sua cultura represemta o mundo, e quals 5do
as regras do comporiamento dentro dele. E o que se chama de
socializagio. A socializaclio transforma regras de conduta e
representaciio do mundo em vivéncias individuais. O que se feme,
0 que se ama, ¢ que comove, ¢ aguilo que o grupo social
valoriza como objeto de emogdo, temor, ou desejo. Os afetos
individuais desenvolvem-se denfro desse quadre de represenfagdo
de valores. (1989 :33)

Em praticaments todos os grupos culturais, a mulher ficou sempre
situada em espago que Augras chama de intersticial ( op.cit: 40 ), porque a
mulker assume com mais clareza do que o homem a dupla caracteristica
do ser humano e animal: A gestacdo, o parto, a amamentagio sublinhatn
concretamente que oS seres humanos sdo arimais. O corpé, seja masculino ou

feminino, manifesta a realidade humana, no “reino da natureza” e por meio



das roupas e técmicas corporais a cultura di a cele significaghes, o que o
torna ambiguo, j4 que diz respeito a duas ordens:a animal ¢ a humana.

Muitas conformagbes de conduia social  vieram-se niodiﬁcando nas
Gltimas décadas afetando também os modelos de género e conseqiientemente
a construgio das subjetividades. Nao sio mais tho rigidas quamio & dicotomia
entre passividade e atividade, natureza e cultura, as representagbes sociais de
feminino e de masculino. Tanto as mulheres, quanto 08 homens passaram a
incorporar  caracteristicas antes consideradas exclusivas do outro sexo, ¢ que
indica a possibilidade de mudanga de valores, bem como  das significactes
relativas ao que diz respeito 4 mulber ¢ ao homem.

Podem ser notadas amalmenté no contexto brasileiro e do ocidente alteragdes
no que toca &s questdes de génmero, ndo sendo tais possivel definir 0
fominino ¢ o masculino conforme os padrdes classicos correspondénfes a
oposigdes do tipo racional versus imacional, cultura versus natureza, onde
os homens estio rigidamente identificados ao estritamente cultural e racional e
as mulheres ao irracional, ao sensfvel, ilusdrio ¢ a ambigiiidade.

Este século XX, foi um século que se iniciou com. uma revolta contra
a razio, tida como agregagdo de lodas as diferengas numa fotalidade, uma
racionalidade social essencialmente  fotalitdria ( Vatiimo, 1999: 60 ). Muitas
proposigdes  politicas ¢ teéricas ao longo do século 'acébarmn por diluic o
conflite razio/ anti- razio no  pluralismo da poés-modernidade. Se ndo ha
principios primeiros do ser, como a unidade, que € o que busca a razio, ndo

hi também porque, em  oposigdo, coma no irracionalismo, haver uma



indiferenga ou ceticismo radicalizado acerca do mundo como coniraponio & busca
racional de causas supremas.

Ao invés do  irracionalismo  contrapondo-se¢ ao rtacionalismo, ha
contemporaneamente o vislumbre de uma racionalidade com outro significado,
uma racionalidade plural,é de uma razdo aberta, razdo sensive. Néo mais o
racionalismo versus o anfti—racinnalismo. Fica para tras, o mito de uma verdade
nltima e definitiva, @ uﬁ 36 tempo tranguilizador e ameagador, como Ui pai
severo e profetor { Vattiuim, op.cit: 62), verdade que tanio pode referir —s¢ a0
mcionalismo como também ao  iracionalismo. O que estd em pauta € a
dissolugio do mito da verdade dltima e definitiva, seja gqual for sua
referencia.

O feminino carrega desde sempre caracteristicas tais como ambigiiidade,
contradicdio, diversidade, criagfio pela fecundidade. O masculino, ligado ao cultural,
a agdo,a construgdes no plano social, pode-s¢ dizer que, assim como o feminino,
passa na satualidade a corresponder a esse pluralismo da  razdo, a
desvalorizagio da  busca de uma unidade absoluta, totalitaria, com pretensdes
de superar e recompor conflitos, o que também tem repercussdes  snarcantes

na socializagio ¢ consirugio das subjetividades.

A busca de unidade da pessoa pela psicologia ¢ a alteridade

O quc sempre caracierizou ¢ pensamento ¢ a cuttura ocidental foi a
busca de unidade, vista como principio primeiro, <¢omo algo total ¢ pleno,

verdade ultima e definitiva. Foi por esse encaminhamento que o0 Ser



humano veio orgenizando e estruturando  suas questdes nas suas organizagoes

A psicologia se estruturom no  século passado em  torno da iddia de
unidade do individuo, essencialmente coeso, racional e idéntico & sl mesmo, o
que contribui para que pouco  relevasse  as conexdes antre as pessoas ¢
o meio social A éuhjetividade, desse modo, ¢ compreendida apenmas no
plato  individual, destacada do contexto sociocultural, 2o invés de ser vista
como uma construgdo, um processo onde a pessoa desenvolve sua  identidade,
sendo capaz de cmar significados em abertura para 2 diversidade de
um munde de QOutros.

A psicofogia clinica esteve sempre muito mais voltada para a idéia
de doenga, como na  pratica da clinica médica, com_ discutso que se
aproxima da lingvagem da psicopatologia, o que faz com que sejam
‘jdentificadas muito mais a doenga e a pafologia do que a normalidade nas
pessoas.

Quanto & saide psicologica, diz Augras (1993:11), hé que s¢ levar em

conta ¢ jogo dialético da vida, do co-existir, das inter-relagBes:

Ndo € wum estedo, mas wm  processo onde o organismo
vai se atualizando conjuntamente com o mundo, transformando-
o ¢ atribuindo-the significade & medida que ele proprio se
fransforma () A saide encontra-se nesse jogo de interacdes.
Pois cada estado de equilibrio alcancado deswdi o  estado
anterior {.) ‘Ordem’ e ‘desordem’ sdo elapas comsiantes 1o
desenvolver do homem e do mundo () O normal € aquele que
supera os conflitos, crigndo-se dentro de sua liberdade,
atendendo igualmente &s coagdes da realidade. Patolégico é o
momento em que o individuo permanece  preso a  mesma
estruturg, sem mudanca e sem criagdo. ( 1993:11-12)



£  no enconiro com os demais que ¢ ser humano cresce individualmente
e definese como ser social, num jogo de coniradigles, de reformulagdes
constantes que fazem surgir novas vivéncias. A alteridade € a capacidade de
transformacio  sdio  cspecificidades do  ser humano determinantes para @
subjetividade. O que se contrapde A visdo tedrica tradicional da psicologia que
tem a unidade imutivel como valor primeiro ¢ verdade mica para a
construgdo da subjetividade.

Na valorizagio da alieridade hd um afastamento  de visio que
prefende racionalmente a unmidade com relacio 3 subjetividade, encerrando-a
puma natureza humana especifica ¢ imutdvel, como no pensar da modernidade
que culmina com dicotomias entre verdades, como por exemplo: racionalidade
e oanti-racionalidade; natureza e cultura. Um pensar dicotﬁmiéo que
estrutura  também os modelos ideniitirios de gémero acatados pela
psicologia. A subjelividade vista sob diferente prisma constitui-se na relagio
entre a alteridade inerents & propria pessoa ¢ a alteridade dos outros.

Pode haver nas construgbes artificiais da diferenca dos géneros uma
contengfio de varios aspectos da subjetividade, que tasto podem dizer respeitc a
subjetividade feminina, quanto & masculina, mas que sfio distribuidos enfire os
géneros atendendo 4s mais diversas questdes, com os mais diferentes signi:ﬁcadds,
sem {ue estejam em correspondéncia com a insignificante  diferenga anatdmica
que caracteriza a natureza dos dois sexos.

Novas formas de pensar vém sendo configuradas nas dlimas décadas

por diversos tebricos em todo o mundo. Algumas delas tanto prefendem

destacar-se das posigies teéricas da modernidade, gquanto vislumbram  discorrer



sobre as mudangas ¢ transformagbes socioculturais ocorridas ao longo dos
séoulos, mais notadamente dos anos sessenta para cd.  Essas transformagtes
levam a posicionamentos que certamente sfo bastante diferentes das questdes
do inicio do século XX e do final do século XIX, periodo em que foi criada a
psicandlise que influenciou incisivamente durante esic século a psicologia ¢ a
propria cultura ocidental.

Com relagic a essa alteridade primeira, alteridade dos sexos, ndo ha como
se encontrar correspondéncia tedrica entre o modelo psicanalitico de feminilidade
e de masculinidade e a realidede atwal dos anos 90 no que diz respeito ao
fominino ¢ ao masculino. A psicandlise criou nafurezas paa 0 feminino ¢ o
masculine por estar comprometida com o pensamento iluminista racional e
metafisico. As transformagbes observadas na construgfo da subjetividades
feminina e masculina contemporineas nfio condizem com proposigles que
afirmem naturezas e esséneias acerca da subjetividade.

Considero da maior relevincia a aproximagfo da psiqologia com ©
pensar pés-mademo, que se  distancia  de dicotomias, de¢ - definigbes ©
significacdes cristalizadas tomadas como verdades. Ao se conceber a
subjetividade como constituida de alteridade, envolvida e impregnada de
contradigbes, incertezas e  estranhamento, forna-se necessario conhecer © pds-
moderno como pensamento que privilegia o perspectivismo, ao invés do
fechamento dos sentidos, fomando a umidade em sua multiplicidade, pa sua
capacidade de diferir, de se dividir, permanecendo a mesma. Um pensamento

que toma a realidade em sua complexidade €  estranheza. Como  diz



Castoriadis, a filosofia questiona radicalmente as significagbes instituidas ¢ as

instituigdes que as encarnam ( 1992:93 ).

Alteridade, Psicologia ¢ Pemsamento Pés-Moderno

O pos-moderno rofere-se, dentre outras questdes, a  dissolugdo das
dicotornias entre polos que ascendem um sobre os oulros hierarquicamente ¢ a
dissolugio também da crenga mas verdades definitivas que tornam o  que
¢ relativo ao ser humano cristalizado ¢ dotado de uma natureza. Sob esse
prisma, a subjetividade toma dimensdo diferente do que é proposto, por
exemplo, pela psicanalise para o feminino e o masculine, vinculados teoricamente
em sua “natureza” 4. atividade ¢ & passividade,d presenca ¢ auséngia do falo.

Existein varias abordagens sobre o pensar pds-modemno, ¢ néo ha cotno se
estabelecer uma verdade definitiva a seu Ttespeito. Para este pensamento, as
construgdes teGricas sdo artificios, sdo criagles inseridas em valores cspecificos
de determinado periodo histérico e culural. A proliferagio de significados ¢ de
abordagens que lhes sdo  caracteristicos fazem com que seja da maior
importincia o seu estudo.

No que é que de fato esse pensar difere de  outras visdes? O que
seia o elogio dos diversos significados e da diferenga, considerando o
mmdo dos outros, a alteridade, o diverso, como propde o pos-modemno? Quc
relagies podem ser estabelecidas entre as subjetividades, feminina ¢ masculina,
esse modo de lidar com as diferengas e diversidade de significados sem a

pretensio de  agregi-los numa totalidade, considerando a alteridade infrinseca




extrinseca a pessoa? Que implicagdes isso pode ter na subjetividade, de um mcodé
geral?

Em psicologia hd que se abrr  espago para enfoque voltado para a
valorizacio dos aspectos socioculturais com suas mais diversas razdes — como
determinantes da  subjetividade, assim como também  para a - relatividade
tanto da visdo que produz o conbecimento, quanto de seu ohjeto de
estudo. Pois, como diz Castoriadis: O ser humano €, de todos os seres por nOS
conhecidos, o inico que visa o saber em geral e um saber desi mesmo em
particular ( op.cit: 34).

£ o que serd tratado no primeiro capitulo deste trabalho,dc como &
fundamental o estudo da alteridade pela psicologia da cultura por
cncaminhamento  tebrico que tem a filosofia, a historia € a cultura como
fatores decisivos para sujeito ¢ objeto do conhecimento.

No segundo capitulo, trato de aspectos relevantes do pensamento de
Nictzsche como subsidios para uma visdo acerca da construgdo da
subjetividade  voltada para a valorizaglio da complexidade, da multiplicidade, da
capacidade de criagio ¢ de transformaglio, ¢ ndo mais atrelada & busca racional
de unidade e de scatidos.

A valorizagio da alteridade, da diferenga, ndo somente pela  psicologia,
mas pelas mais diversas disciplinas, estd vinculada & um modo de pensar que
difere do pensar da modemidade. No final do séoculo XIX Nietzsche questiona
radicalmente os valores que caracterizam as instituigdes da cultura modema que
considera  decadente. Com o seu pensamento trigico, ndo metafisico, concebe o

niilismo como um estado psicolégico negativo experimentado pelo homem curopeu



e

modemo  diante da alteridade, do devir, vislumbrando uma outra postura diante
da existéocia, onde é vida ¢ afirmada com vigor em todos os seu§ mOmMentos,
j& qre as contradicBes, ambigitidades e incertezas 530 viétas positivaments como
inerentes ao viver. Com isso o fildsofo questiona a existéncia de  verdades
absolutas que peram a rigidez da perspectiva e as  oposices dicotGmicas
hierdrquicas, dizendo que a verdade como & enfendida e buscada ¢ uma
ficgao.

Nietzsche forma sua filosofia por mei§ da psicologia, diz Fink { 1988 : 49): O
traco fundamental de suqa interpretacdo psicologizante consiste na ‘genealogia’ do
ideal @« partir de sew confrdrio. Desse m(;do,’a verdade, por  exemplo €
engendrada pelo instinto de falsificagdo ¢ tflusdo.

No terceiro capitulo, tomo as idéias de Teixeira Coetho sobre o
Pensamento Pés;Modemo, que oconsidero  abrangentes € livees  dos
estereotipos muito c¢omuns neste  tompo, caracterizado por indt:ﬁnigées o que
provoca ndo apenas a busca, mas a padronizagéo de significados e sentidos para
compreensdo das transformagoes culturais. Teixeira Coelho apresenta um pos-
modetrno  que aproximo do pensamento trigico, onde € ‘tratada com
profundidade 2 questio da relaﬁvidadel dos significados que perdem ©
casiter de rigidez ¢ de fixagio em um Unico sentido, j4 quendo existe
nem uma npatureza nem um sentido préprio, e sim perspeciivas na criagdo de
sentidos. Essa vis“ﬁo de pOs-moderno  aproxima-se das proposi¢les nietzscheanas
do niilismo. afinmativo - o niilismo trdgico - da valorizax;ﬁn' das contradi¢Bes e da

desvalorizagdo de todo fipo de relagio hierdrquica e de dominacio vislumbrando
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wma diferente construgio da subjetividade, livre da  busca racionalista da
unidade ¢ de uma naturcza caracteristicas do  pensar metafisico.

No quarte capitulo, tendo j& examinade o pensamento pés-moderno & suas
implicages na construgio da subjetividade, trato da alteridade que caracteriza a
mixidez do ser humano, da  duplicidade feminino e masculino que constitui as
subjetividades. £ a partir dessa duplicidade que a pessoa tem a consciéncia de
ser o outro do mesmo, o que é fundamental como ponto de partida para 2 idéia
de subjetividade multipla. Sfio entdo consideradas as idéias da filosofa Sylviane
Agacinski que ressalta a importincia da ‘diferenga & da alteridade, mostrando
como sO6 a partir do pensar pés-modemo, ndo metafisico ¢ ndc dicotémico, hé
possibilidade de se examinar o feminino e masculino desprendidos de uma
esséneia e de cristalizagdes conceituais, 0 que possibilita a construgdo da
subjetividade mitltipla .

Nessa perspeciiva, que a autora denomina de “pbs-feminista” ¢é mostrada
uma maneira de lornar positivo o que diz respeito a mulher, como por
exemplo, a fecundidade, vista como metéfora da criagdo. E também mostrado como
o mito da atividade pola parlicipagio mna produgdo ¢ apenas um mito que
contribuiu e pode ainda atualmente contribuir para telagBes hierfrquicas ¢
despotencializagio dos “signos da delicadeza™, como se refere Roberto Corréa dos
Santos (1991) ao que tem sido considerado e pérpemado como relative &
passividade.

O pensamento da mixidez bascia-se numa logica que ultrapassa a
wmetafisica, a 16gica do misto, dissolvendo pelo perspectivismo os  significados

rigidos e categbricos criados pela Jogica racionalista para as questOes da
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subjetividade  feminina ¢ masculina, assim como para todo tipo de institui¢éo
socioculturaL

Utilizei na pesquisa o livio Politique des sexes (1998), de Sylviame
Agacinski, traduzido do francés para o portugués no mesmoe ano de sua
publicagio por Roberto Franco Fernandes de Almeida.

Na bibliografia, com fins de padronizagio para consulta, optei por indicar
os livtos da obra de Nietzsche pelo ano de publicagio ¢ pagina consultada, apesar
de ser mais comuimn, mesmo no Brasil, a referencia bibliografica a sua obra ser
feita de acordo com convengdes editoriais européias onde seus livros s#o editados
conjuntamente, © que nfo ocorre com as edigSes brasileiras. Nestas, assim  como

nas portuguesas, muitas vezes nfo consta a data de publicacio.



1. ALTERIDADE E PSICOLOGIA DA CULTURA

A desfocalizaclo destitui o essencial, da
sentido ao acidental, detém-se no detathe,

deriva nq margem.
Jean Galard ( 1997:90 )




1.1. Sobre conhecimento, subjetividade e alteridade.

Apesar de ndo ser freqiientc como matéria da psicologia, ou até mesmo
nf¥o ser considerada como temdtica da sua pertinéncia, uma das  mais
significativas  questdes  da  subjetividade pode ser a da relagio entre
identidade ¢ alteridade, entre 0 que uma vez estabelecidlo se mantém como ©
mesmo, imutivel, e que simultancamente  diz respeito, concorre para ¢ que
pode vir a ser outro, diferente, passivel de alterag@o.

E nio serd mesmo matéda da psicologia, se as pessoas, 0s costumes, as
instituicBes, as leis, ¢ tudo o que diz respeito a vida em comum ¢ 3 sociedade
forem tomados como quadros estiticos, como se ndo houvesse movimento €
alteracio. Seri que as teorias da  psicologia, correspondem ¢ acompanham
mudangas? E nos, como psicélogos, como nos situamos diante das pessoas, de suas
relagdes nos gropos e com as instituigdes sociais? O saber que produzimos, 10ssa
atuagio clinica tém como  acompanhar transformacfes no Ambito da
subjetividade com o arsenal teérico de que dispomos?

Sobre a questio da transformagdo dos modelos sociais de feminino ¢ de
masculino em relagie a posigio subjetiva  ficamos enire refletir sobre o tema,
recorrendo a0 arsenal tedrico  da psicandlise que cemtrado na diferenciacio
fundamental freudiana de passivo e ativo indica as posigdes masculina e feminina
como pertencentes respectivamente a homens ¢ mutheres ( Kehl,1998:13), como a
temitica ¢ mais comumente tratada, ou  entio nos dispomos a ampliar o

universo de conhecimenio, nic mais para reafirmar  determinados paradigmas da
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subjetividade onde a feminilidade e a masculinidade sdo definidos ¢ instituidos
a priori.

Uma das quesiSes mais  profundas relativas ao ser, a da alteridade, é
determinante tanto no que diz respeito as criagdes de modelos ¢ instituigGes
sociais relativas aos géneros sexuais que podem concorrer de modo incisive para a
comstrugdo de paradigmas de conhecimento elaborados ¢ mantidos como universais
e verdadeiros.

A propria produgdo de conhecimento pode também estar em estreita
ligago com a relagiio entre alteridadc ¢ identidade. Quando se pretende conhecer
algo pode-se estar apenas querendo estabelecer conmexdo entre aquilo que se
apresenta como estranho a nés ¢ o que j@ conhecemos. Todo tipo de
conhecimento, o comum € 0 teérico,l pode visar .uma reafirmacdo das regras e
dos movimentos tornados cotidianos ¢ familiares, como forma de reconquistar o
estado de seguranga frente ao espanto que © 1OVO pode vir a provocar. |

Se encaminho meu estudo desta forma, o que & desconhecido e
diferente - a alteridade- , tudo que for estranho a minha pessoa como sujeito do
conhecimento ficari apenas, reduzidamente, identificado com o que s¢ tomou
habitual. Ao pretender comprecnder a subjetividade, nessa pefspectiva, posso
chegar a um  impasse para lidar com a estranheza ji que ao Outro estarci
reservando como  destino sen reconhecimento em  determinados sistemas
tedricos de minha intimidade.

Esse processo de conhecimento caracteriza-se  por uma pritica que
prima por um rigido autodominio sobre outras tendéncias e possibilidades

nossas que nos poderiam  levar, talvez,a um estado de instabilidade. E,
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a0 mesmo tempo, pode-s¢ tratar de  um esforco  que, como afirma Nietzsche
(s.d.,a: 149), faz com que o ser humano se fiete a gestos de liberdade,
armando-se  contra si  mesmo, ele o eferno guardido de sua torre. Com iss0,
diz o filosofo, o homem do conhecimento pode ser “grande™, no entanto, acaba_

por torna-s¢ pcsado para si mesmo. E acrescenta:

(...} como empobrecen e isolou os mais helos acasos da alma!
E também de todas as experiéncias futuras! Pois & preciso
saber se perder por algum tempo se desejamos saber alguma
coisa dos seves que ndo somos nds mesmos.{ ibid.)

Ao considerarmos a alteridade, o que diz respeito ao diferente, como
objeto de conhecimento, estaremos abrindo em nods também possibilidades de
contato com a alteridade que ¢ intrinseca a nossa pessoa. Do contrario, correrermos
o risco de ficarmos absorvidos completamente pelo o que se pode chamar de
uma vontade de verdade, que écapaz de dominar os impulses para mudangas
e para experimentar iransformagbes ¢ contradigGes. Na visdo mnietzscheana cssa
tendéncia 2 buscar verdades ¢ produto do  desejo de durabilidade ¢
permanéncia que nos leva a  recorrer 4 analogias a fim de tfernarmos
fixo e organizado o mundo que nos cerca, que fica assim mais proximo e ndo
perturbador, porque  conhecido.

Com isso, © que € usual sc¢ ople as excegdes, 0 que foi tomado

regular exclui o incomum. O conhecimento pode ser produzido também,
desta forma, para atender A necessidade de identificagio  do nio

idéntico como algo que perde suas caracteristicas e se toma  semelhante,
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chegando-se por cssa via a conceitos de cardter permanente. O conceito de
ser humano, por e¢xemplo, quando absoluto, tomna-se efetivo e imutavel  pelo

abandono dos tracos individuais. Como diz Nietzsche:

A omissdo do que é individual dd-nos o conceito e com
ele comeca 0 nosso  conrkecimento: na denominacdo, no
estabelecimento dos géneros.( ...} Numerosos tragos determinam
para nos uma coisa, de modo nenhum iodas: a identidade desses
tacos leva-nos a compreender vdrios objetos seb wm mesmo
conceito. ( s.d. B: 73).

Hi entio um paradoxo no fmago da subjetividade: estamos mergulhados
em movimentos que visam identidades diante da alteridade, em todas as
dimensdes, seja interiof ou exterior a nossa pessoa, numa relagio de
reversibilidade que ndo se desfaz.

Nietzsche diz que © ser humano quando combate as diferencas ¢
excegdes, identificando o desconhecido em padrdes conhecidos revela sua natureza
irracional € o sea imensurdvel potencial para_criar (op.cit, s.d. a: 97 ).

A psique, diz também Castoriadis ( 1992: 90), €  capaz de uma
imaginagio radical, de um perpétuo fluxo de inconfrolaveis  representagdes,
afetos e desejos. Diferente do gue ocorre com 08 animais, denominados
comumenie  de “irracionais™, e que tém paradoxalmente suas  agOes
caracterizadas por gestos rotineiros ¢ por uma  légica objetiva ¢ previsivel.

Diante dessas afirmacdes, hd que se questionar a pertinéncia dos conceitos
de racionalidade e irracionalidade como parimetros de distingio entre o homem
e o animal. Quando a objetividade ¢ a previsibilidade sdo vistas como inetentes

s agbes do animal, e a capacidade de alteridade pelo potencial criador ¢
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afirmado como Uma caracteristica humama, esti-se atribuindo 2 subjetividade
maior complexidade.

O homem tem necessidade de viver comunitiria e socialmente, o0 que o
leva a organizar sociedades, onde vai compartiliar com scus semelhantes seus
impuisos, sentimentos ¢ sua necessidade de compreensio dos mistérios que lhe
cercam. B isso se d4 num presente histérico, sem que seja contudo possivel a
fixagdo do tempo no presente, que & constituido por um passado e por um
futuro que o antecipa. ( Castoriadis, 1992 91)

Portanto, nde hi como se estabelccer uma finalidade imutavel da
humanidade, como o absolutismo pretende implementar. Ela  ndo é um todo
comae um formigueivo ( Nietzsche,s.d. b: 66). A humanidade ndo ¢é algo especifico
gue s¢ torna natural e universal Somente uma cidade, um povo, podem fer
finalidades comuns, estabelecidas pelo proprio homem .

O homem ¢ capaz de uma aglo imaginante, que cria o imaginario, que
& a linguagem, os costumes, os codigos e  instifuigdes. O imagindrio se
constitui de dois polos a psique e a sociedade que interagem incessantemente
e que rio podem existir um sem o oulroe nio sGo redutiveis um ao outro, diZ
Castoriadis (1992: 92). O ind.ivic_luo & fabricado ou criado em correspondéncia
com uma cultura e sociedade. Sendo assim, ¢ dificil encontrar-se algo
em wum individluo que nio esicja embebido na cultura a que pertenée. Mas
também, nfio hi como se “produzit” as sociedades isoladamente, a partir da
psique. As construgdes, as instituigdes, as obras sociais ¢ os tipos de individuos que

surgem na histéria sdo criacbes a pattir das quais aparecem novas possibilidades



18

que anteriormente nfo  existiam € que passam a fazer sentido ( Castoriadis,
op-cit 97).

Por essa perspectiva, ha que se guestionar determinada posigiio tedrica
que especifica para a subjetividade estratégias de organizagiio das relages dos
sujeitos pelo trindmio psicanalitico falo/faita/ desejo para compor 2a feminilidade ¢

a masculinidade como na afirmacgfio abaixo:

E a portir da travessia edipica que nos tornamos
sexuados, marcados pela identificagdo aos padrdes e ideais
considerados préprios ao género, e que nos garantirdo a
pertinéncia imagindria @ um grande sub-grupo humano - dos
homens ou da mulheres; obra que ndo se dd sem o sacrificio de
algumas possibilidades de satisfagdo da pulsde - enire ouiras, as
possibilidades bissexuais, primdrias do ser humano.( Kehl, 1998: 12)

Na visdio psicanalitica as u'ansfblmagzﬁes culturais e sociais acompanham a
posigdo te;6rica glaborada em tomo dos conceitos do falo ¢ Edipo, por exemplo.
Fsse modelo tedrico torna-se determinanie na construgiio da subjetividade, como
uma espécic de fundo imével onde se da a identificacio de género sexual . E
possivel continnarmos com conceitos que se toraram cristalizados no decorrer do

tempo acerca da dindmica da subjetividade em tormno da diferenca enfre os sexos?
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1.2. O sujeito da criacio em psicologia

Ao pensarmos nas construgdes da subjetividade como um processo dindmico
igtimamente  relacionado com a cultura, dificilmente alcangaremos verdades
tedricas absolutas € cristalizadas. O modelo conceifual da psicandlise sobre a
constituicio do feminino e do masculino ¢ detenﬁinado por guestdes oitocentistas
presentes ¢ atuantes ma subjetividade de seu préprio autor. Se nfio for considerada
a relatividade da verdade, como por exemplo, da consideragfio de¢ uma naturcza
humana “construida”  abstratamente, a pagtii de uma visdo determinada,
certamente se incorrerd numa pratica redutora da realidade. Ao se optar pela
teoria psicanalitica & preciso ter-se em mente que ¢la ¢ uma das interpretacOes
possiveis da realidade e nfio a propria realidade.

Filosoficamente o “vir a ser” humano pode ser caracterizado pela
capacidade de criar uma  linguagem, constituindo a realidade, a vida e a

cultura. O ser humano & sujeito da criagiio, o que,a meu ver, € o que ha de

mais decisivo para a construgdo da subjetividade. O ser humano,além de estar
permanentemente  diante de alteridades, pode também ser um criador, alterando-se
a si mesmo pela imaginagio criadora. Ele tem capacidade de criar outras
formas de existéncia social ¢ individual como se vé quando se considera a
alteridade  das instituicbes da so;iedade, da lingua, da obras e dos
individuos ( Castoriadis, op.cit: 92).

No entanto, 0 que se observa ¢ que npa histéria do pensamento
greco-ocidental ¢ de um de seus produtos mais significativos - a ciéncia

moderna-  prevaleceu a l6gica  identitdria onde estd  amarrada 4
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enigmdtica identidade do ser e do pensar ( Castoriadis, 1997: 273).  As origens
historicas do saber da psicologia inserem-se, como  outras  dreas de
conhecimento, nessa logica identitiria. O homem, nessa perspectiva, é idéntico
em si ¢ igual a todos 05 outros nos varios contextos socioculturais, ja que o0s
conceitos utilizados sio de catiter efefivo, pretendem a universalidade abstrata, o
que exclui a  experiéncia de alteridade. Esta, ao  se constituir na sua
possibilidade pessoal e social de mudanga com o reconhecimento da  estranheza
como fonte de diferenca ¢ de diversidade, requer uma Iogica que nfo mais
busque, sistematicamente, reconhecimenios  nas teorias e  conceitos
consagrados,

Mesmo que  apresentem algumas particularidades, as  concepeOes de ser
humano das diversas escolas da psicologia estdo, historicamente, atreladas a
uma mesma logica milenar de apreensio do mundo gque prima pelo culto
3 razlo, 0 mesmo que rege a metafisica, as religides monoteistas ¢ o
positivismo. A interpretagdo do caréter geral da existincia, nessa perspectiva,
fica restrito pela imposii;ﬁo de categorias tais como finalidade, verdade e
unidade. Os diferentes conceitos de mnatureza humana, presentes nos estudos
da personalidade, distinguem-se em suas propostas, mas estio submetidos a
uma Tpica € _mésma visio monolitica de apreensdo do mundo a qual se
vincula a psicologia tradicional.

Ao se tomar o sujeito da criagio como objeto de conhecimento em
psicologia, considerando-se o imagindrio, como viu Bachelard ( 1972), esti-se

dando destaque a uma das forcas da audicia bumana, a agdo imaginante,
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que atua como antitese das categorias de verdade, de unidade ¢ de permanéncia
das coisas.

As imagens sc fixam quando se tornam habituais o estereotipadas  detendo
as forcas imaginantes. O homem ao abandonar seu  potencial imaginério,
sua imaginacio aberta ¢ e¢vasiva  se fixa em formas definitivas, privando-
se da funcdo do  irreal, diz Bachelard: Umser privado da fungdo do irreal
é tdo neurdtico como um homem privado da fungdo do real (1972:16).

O cariter de imutabilidade do ser que € uma das bases fundadoras do
pensamento milenar do ocidente, direciona também as concepgdes teGricas da
psicologia tradicional, levando o sujeito do conhecimento a conduzir os estudos
ligados 4 personalidade numa (nica diregﬁo. que certamenie ndo tem  a
dimensio criadora como determinante da realidlade humana, A idéia de
permanéncia e de imutabilidade que acompanha a nogdo de individuo  exclui
o dinamismo e a multiplicidade que podem vir a caracterizar suas reakizagoes,

sua linguagem, suas obras, seus costumes, sua cultura.

1.3 A légica da diferenca

Na caracterizagio do ser como absolute e imutdvel .esté - se aplicando
a légica metaﬁsica do mesmo - a logica identitaria - onde hd o
ocultamento do dois ¢ do multiplo em proveite do um ( Agacinski, 1998).
Assim como também, nessa logica, ndo entra em questio a possibilidade de

diferenciagio, porque o que estd em jogo € 0 estabelecimento de certa
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dualidade  hicrdrquica de  valores, tal como: presen¢a/anséncia,
atividade/passividade,  visivel/ invisivel, onde pode ser inserida a  concepgdo
psicanalitica do ativo/passive, do falo/ falta, que se remete i presenca/auséncia ¢
visivelfinvisivel. Como diza filésofa Sylviane Agacinski (op.cit: 56), existe nesse
tipo de logica o desejo de um centro, o desejo de que exista o um antes do
dois, do simples e reduzido amtes do duplo e do mdltiplo.

Ao se tomar 2 criagio como esséncia do ser-sujeitc que tem como
afirmar sua existéncia na multiplicidade, hd que se considerar, primeiramente,
sua inexorivel dualidade. Numa 16gica, que pode ser considerada como logica do
misto, a divisio original, que caracteriza o género humano, faz com que cada
qual seja,ele mesmo, ooutro, para © oulro Sexo. Para Agacinski { 6id), nem
mesmo a  singularidade absoluta de. cada existéncia apaga a questio dos
géneros, que é um “trago diferencial pniversal”, ou seja: o género humano
existe nessa dupla forma, masculino e feminino, como uma dualidade que €
primordial e que origina a diversidade ¢ & muitiplicidade do ser.

Os modelos tedricos classicos da psicologia além de estarem calcados em
visic gue pressupde polos opostos © binarios para ¢ feminino e masculino,
onde h4 uma convergéncia para o Um, que possui mais valor do que o Outro,

tomam a identidade como homogénea e fixa para os estudos da

personalidade, ji que ele ¢  (mico e indiviso [ como o proprio significado do

nome ji diz} ( Augras, 1995: 146).
A masculinidade ¢ a feminilidade, ao invés de servirem & experiéncia da
alteridade primeira do ser, acabam por se prenderem a uma correspondéncia

com imagens fixas que se imp@em arbitrariamente  ao individuo. De
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modo diferente, na l6gica do misto, o sujeito da criagiio tem em sua situagdo
dual a base para ser Um- singular, a partir dos dois sexos diferentes, como
possibilidade de experifncia primeira  de alteridade da pessoa. A diferenca
dos sexos ¢ também ponto de parfida enigmitico para o infinito desdobramento
de sentidos que toma a diferenga de géneros nos vérios aspectos da vida
social. A partir dos dois sexos que ndo t8m como imprimir culturalmente sua
versio original, j@ que, concretamente, a difcrenca original se expressa apenas
anatémica ¢ biologicamente,  sio criadas  multiplas  versBes, tradugSes e
interpretagbes dessa diferenga.

No entanto,a pritica milenar de visdo centrista e monolitica elimina .
diferentes outras perspectivas, o que 1imita a interpretacio do mundo a uma
Gmica via. A vis§o centrista, predominante na cultura ocidental, toma o ser
como imutivel, concebe a historia a partir de uma Unica  possibilidade de
interpretagio  dos  fendmenos  socioculturais, eliminando  assim mudangas ¢
transformagdes decorrentes  dos movimentos individuais e sociais que
institiem as culturas e os  sujeitos.

Nietzsche ja apontava no século passado a necessidade de uma filosofia
histérica associada a viriude da modéstia, ao invés de uma comprecnsdo
social Uaica € dogmética-do homem como imutivel ¢ com o qual todas as

coisas do mundo guardariam uma relagdo natural desde o principio, ¢ afirma:

(JA falta de sentido historico é o pecado original de todos os
filésofos; inclusive muitos, em sua ignerdncia, consideram que a
forma fixa da qual se deve partir € a do koment mais atual, submetido
ds influencias de certas religibes ¢ até de  sucessos politicos
concretos(..) ( Nietzsche, 1993: 14).
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A falta do sentido histérico, para Nictzsche, resulta na fendéncta a se
tomar como verdade os  feitos humanos mais recentes quando se pretende
delinear as caracteristicas da humanidade, apagando-se com isso feitos
imprescindiveis, ocorridos 20 longo de milhares de anos, ¢ de suma importincia
para a compreensio dos préprios fatos do momento presente.

Qualquer concepgdio  parte de uma realidade cultural especifica e ndo tem
COmo genéralizar seus pressupostos, como s outras “verdades” provenientes de
diferentes modos de visio da mesma realidade pdo tivessem  significado e valor.

Para Castoriadis { 1986: 46), quando alguém fala sobre histéria ¢ um ser
histérico que se manifesta, de uma classe, de uma época, de uma sociedade
determinada. Todo pensar sobre a histéria constitni-se em projeto de determinada
época historica, com suas categorias, que sﬁo tesuitado de uma evolugdo historica.

A pretensio de se estabelecer uma visdo total da  historia, Castoriadis

contrapde a idéia da perspectiva:

Nunca verei nada de todos os lugares ao mesmo lempo; cada
vez, vejo de um deteminado lugar, vejo um ‘aspecio’, e vejo numa
‘perspectiva’ . E eu vejo significa ew vejo, porque eu sou ey, € ndo vejo
somente com meus olhos; qguando vejo alguma ceisa toda a minha vida ai
estd encarnada nesta visdo, neste ato de ver (1995:33 )

No coniexio Thistorico em que se¢ pretenden, com o projete do
[uminismo, -  ultrapassar o modelo teologice de apreensio do mundo, surgiram

as psicologias consideradas classicas, inseridas em paradigma que tem a
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razio e o individualismo moderno como alicerces. Um individualismo em cujos
preceitos as relaghes do individuo com o meio  social ficam restritas ac intra-
individual, sem que se considere os aspectos dinfmicos da relagio do
individuo com seu contexto sociocultural { Augras,1993: 16 ). Do mesmo modo,
minha perspectiva estd ligada ao meu contexto, e a minha questio ¢ emergente
de determinado motnento historico.

Atualmente, considero que esiamos diante de impasses ¢ contradigdes,
porque além de se ter 3 disposigio modelos edricos que tomam o psiquismo
pela Stica racionalista ¢ identitéria, ocorre que o contexto cultural do sujeito e
do objeto do conhecimento certamente Va0 possuir valores distintos daqueles
que foram capazes de fundar esses pressupostos  tedricos, a que se vai
recorrer.  Cabe-nos entio exercitar a sensibilidade para a apreensio do
sentido historico, evitando-se com isso riscos de  simplificagbes, peio uso e

aplicagio de modelos inadequados ao contexto em questdo.

1. 4. A psicologia histérica/ psicologia da cultura

Na primeira metade deste século, Ignace Meyerson j& praticava uma
psicologia voltada para a dimensdo histérica que, como ele diz, ¢ o que
possibilita o estudo do que & propriamente produto humano, como as
técnicaé, artes, linguas, religides, instimicdes e os sistemas de pensamento

( Augras, op.cit. : 15).
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Meyerson chega a conclusbes sobre a cristalizagho de alguns conceitos 4
parttir do estudo do encaminhamento de suas significagBes no decorrer do
tempo, como o conceito latino de persona ( que fem em  SCu DEICUTSO de
significados, mascara [ de teairo], personagem, carater, pessoa)' e o conceito
grego de prdsopon, ( significando rosto, depois face, fachada, mascara, papel,
personagem, pessoa ) .

As duas nogdes de pessoa, segundo o psicologo, tomam-se fixadas a um
determinado conceito nos escritos dos primeiros tedlogos cristdos. Estes, ao
conceberem  as caracteristicas das personae, estabelecem  principios comuns &
existéncia de todos os seres, caracterizando-os como um individuum.. Dotadas
de razio, as personge da teologia cristi ®m sua personalidade imutével
reafirmada 3 medida em que fica estabelecida sua independéncia com relagio
aos seus semelhantes, o que faz .COI]’:I que cla seja sempre igual a ¢la
mesma, como Um ( Augras, op.cit: 16 ).

Na pemspectiva crist, cada scr humano € tnico, indiviso, criado 4
imagem e semelhanga de Deus. Cada individwam € merecedor, em regime de
igualdade com seus semelhantes, do  amor divino ¢ ¢ dotado de um
livie-arbifrio para emcontrar o caminho apropriado para sua vida pelo uso da
razio (ibid).

Ao se encaminhar 0s estudos da subjetividade no dmbito da cultura,
considera-se que o© homem, sujeito da criagio, & capaz de produzir tanto a

rcalidade como a si proprio, com poder de se transformar. A dimensio

1. Bussarello, Rauline. Diciondrio Basico Latino- Portugugs- - Florianépolis, SC- UFFC- 1988- ed. do Axtor
2- Georgin , Ch. Dictionnaire Grec- Frangais. Paris, Hatier, 1942
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histérica, portanto, tanto assegura a importincia de aspectos da criagio humana
como a linguagem e as obras, quanto traz a cena, para a producio de
conhecimento em psicologia, a questdo da alte;idade.

Augras { 1995:17 ) sugere a terminologia “psicologia da cuitura” ou
“psicologia na cultura” como forma de afirmar e delimitar o campo de estudo
da subjetividade voltado para os processos sociais de comstrugdo do imaginario
como modo de compreensio da realidade. A psicologia da cultura introduz uina
perspectiva critica que leva em conta, essencialmente, © carater histérico de toda
experiéncia  humana. Com  isso, distancia-se metodologicamente de  visdes
findamentadas no Jluminismo, como ocorre com as psicologias classicas. Estas
nfo deixamm de inserir o homem na cultura, mas com uma Vvisdo racionalisﬁt
que tem em v1sta a preservagio da unidade indivisivel das coisas.

A psicologia da cultura, assim como  determinada visdo antropolﬁgica
contemporinea, tém como premissa bisica a comsideragio de que o homem ¢
um artefato cultural, um artificio, de quéé sua personalidade ¢ constituida de

aspectos de determinada cultura e sociedade. Para a  psicologia da cultura,

afirma Augras: (...)O homem concreto é produto, aléem de produtor, de todo o

aparato sociocultural, tanlo nos aspectos simbolicos como nos estritamente
técnicos. (op.cit: 19)

O ser humano ¢ modelado pela cultura, ¢ como ela tem  também
condigbes de mutabilidade ¢ de transformagiio, ndo deixando de poder ser, mo

entanto, um individuo separado e singular que difere dos outros.
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A psicologia da culturz toma a cultura em scus aspecios simbdlicos €
técnicos, como o faz a  antropologia contemporinea proposta por Geertz ¢
acrescenta a perspectiva da psicologia  historica um referencial | filosofico que
tesn a dimensdo criadora como esséncia do vir a ser humano, considerando
seu cariter de mutabilidade para a compreensdo de aspectos fundamentais da
realidade  humana.

Tomamos entio para a psicologia da cultura a visdo de ser humano

como sendo sujeito da _criacdo, como afirmam Nictzsche e também Castoriadis, em

interagio constante com seu meio sociocultural, pela uiilizagio de suas técnicas,
de suas organizagdcs, da  arte, da religiio e da ciéncia, aspectos que sdo

capazes de constituir sua prépria personalidade.

15. A consciéncia hermenéutica, visio pés-moderna da  psicologia da

cultura

Os métodos de investigagio a que a psicologia da cultura recorre, assim
como a sociologia e a antropologia contemporneas e as demais ciéncias
humanas o vém fazendo, ndo nccessariamente se encontram atrelados 2 uma
disciplina  especifica e separada, A psicologia da cnltura conserva ceria
antonomia recebendo  contribuigdes de outras 4reas de conhecimento, assim
como estas procursm  enriquecer-se com a psicologia { Augras, op.cit : 24).

O que colabora amalmenie para uma estreita comunicagdo entre as

diversas disciplinas é, segundo Oliveira ( 1995: 26), a recorréncia a um referencial
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filoséfico comum, que el¢ denomina de “consciéncia hermenéutica”, como vem
acontecendo na Antropologia “pés-medema”. Para o antropélogoe, néo ha uma
supremacia entre as Véarias concepgles de hermenéutica, seja a clissica, a
metodica, a  fenomenolégica ou  a ontologica. Essa consciéncia, que 2
antropologia passou a incorporar diz respeito ao campo filoséfico, o que
permite o tratamento mais amplo da questio da alteridade, na relagiio com o
Qutro, inclusive no &mbito da prépria drea de conhecimento.

Ao pretender descrever as modalidades pelas quais  se consirol e se
expressa a pessoa dentro de determinada cultura e, a partir dessa observagdo,
tentar compreender aspectos fundamentais da realidade humana ( Augras, op.cit:
19) a psicologia da cultura colocase em dimensio onde ¢é também possivel ¢
pertinente o  repensar de vdrios temas da psicologia tradicional, como diz
Augras (op.cit: 20), j& que as abordagens classicas  carecem da relatividade no
othar no  tratamento da subjetividade. A consciéncia  hermenéutica ou
interpretativa da antropologia contermporinea torna-se significativa também para a
psicologia da cultura, possibilitando  seu encaminhamento na  dimensdo
sociocultural da realidade humana pela integragio dos mais diversos fatores.
Dai podem surgir proposi¢des de maior complexidade, assim como podem
ser incorporadas  descobertas de outras areas que s encontravam separadas por
métodos de conhecimento estanques.

Tanto a psicologia da cultwra quanto a antropologia  abrem-se -
primeiramente - em suas proposigdes tebricas em dirego & alteridade. Por se
tratar, como diz  Oliveira ( 1995:36 ), de um exercicio continuo da suspeita { da

teoria, do autor, da exclusividade do conhecimento cientifico, eic...), essa postura
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dificilmente incorre em re-conhecimento ¢  re-afirmagfio do conhecido fremte 2
estranheza, como sc faria pela 16gica identitaria. A psicologia da cultura, a
antropologia interpretativa e a critica cultural, que € por onde o pensamento
tem como colocar sua idéias, vém integrando uma perspectiva critica, desprovida
de dogmatismo e sensivel A relatividade na interpretagéio das culturas ( i&id }.
Nesse tipo de postura hi também um voltar-se¢ para as diversas culturas
interiores as disciplinas, como atitude de abertura ac questionamento de seus
proprios paradigmas.

Qobre  essa  visdo oritica, que  estendemos 2 psicologia da cultura,

Oliveira comenta:

(...} tal como as linguagens, os horizontes ndo se excluem de um modo
absoluto, mas se interseccionam e muitas vezes Sse fundem. E
propiciam, por conseguinte, 0 exercicio pleno da intersubjetividade-
nos dominios privilegiados da investigagdo emogrdfica. Investigacdo
que revilaliza o pesquisador ¢ o pesquisado enquanto
individualidades explicitamente reconhecidus, wma vez que a propria
biografia deste wltimo pode ser a aufobiografia do primeiro. E ao
apreender a vida do Outro { individuo, grupos, povos), o faz em
termos de historicidade , num fempo histérico do qual ele préprio
pesquisador, ndo se exclui. A intersubjetividade, a individualidade ¢ a
historieidade parecem circunscrever a nova anfropologia (op.cit: 34 ).

Em perspectivas filosoficas que ddo destaque a alteridade e ao
descentramento, como o pensamcnio de NictzSche, Castoriadis ¢ de Agacinski ha
uma  critica sobre o dominio exclusivo da rtazdo nas mais diversas esferas
da vida humana. Tanto Nietzsche, no século XIX, quanto Castoriadis e Agacinski,
contemporancamente, — questionam o© encaminhamento atual do saber pelo

modelo  hegemdnico de ciéncia e de pensamento, predominantes no século
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XIX, que se estende ao século XX. | Nele, de inicio, convém destacarmos, a
histéria é vista como sucessio de etapas evolutivas, reguladas por leis naturais
tais como; evolugio da hm;:nanidadc e da natureza, onde o evento € a
particularidade ndo tém lhagar (}OIiveira, op.cit: 20 ).

O discurso cienticifista, caracterizado pela ordenagio ¢ domesticagio do real
vem se reformulando, 0 que tem possibilitado transformagdes metodologicas no
que toca aos estudos da  subjetividade. Esta passa a tomar uma forma
socializada, livre da coergio da objetividade, desvinculada do “psicologismo”
em favor da intersubjetividade, onde a pessoa assume sua individualidade de
forma personalizada. A aglo passa a ser vista como uma histm‘icidadt_:, de
onde ndo se pode excluir . a interferéncia da subjetividade do sujeito
cognocente ( Oliveira, op.cit : 34. ).

Com a psicologia dﬁ cultura, a produgdo de conhecimento réalizada
dentro de parfmetros que combatem as excegdes € que omitem o que ¢
individual e particular, identificando o que nido ¢ idéntico com conceitos
pré-estabelecidos, €  substituida por consideragdes que tomam o individuo
como mutidvel e socializado.

A vontade de verdade ¢ a busca de identidades, impulsos que levam i
supressio do diferenie e éo que nio ¢ habitual, dificultam a visdo das
contradigGes inerentes ao ser, terminando-se por privilegiar uma s6 dimensfio de
acesso a realidade. |

A psicologia da cultura ressalta ainda a importincia do Iivre exercicio
da atividade imaginaria. Segundo Augras ( op.cit: 155), a repressdo dessa atividade

pode estar na raiz de muitos desajustes, assim como também  afender ao mesmo
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tempo ds exigéneias da fungdo do real e do irreal é condigdo necessdria a
saude mental.

No ceme da criagio humang, sgja na sua percepco  interpretativa de
mundo, ou na criagdo cientifica e artistica h4 um imaginirio. O homem,
sujefto da criagio tem como atribuir valores especificos as coisas do mundo, a
partir do que lhe é oferecido pelo sistema cultural, cstabelecendo-se ai uma
relagio  dindmica entre seus proprios valores ¢ 08 da comunidade ( Augras,
1995: 153). |

A pratica de supressdo  do difcrente acaba por acamretar
formalizagBes cristalizadas em todas as esferas da  realidade humana. Na érea
educacional, tanto escolar, quanto académica, as praticas promovidas a partir de
preceitos  fechados a dﬂeﬁsﬁo social, ¢ presas 4 vislo racionalista do
individuo Gnico e indivisivel podem encerrar a percepgio em uma clausura,

como observa Augras:

Grandes setores da  psicologia consideram a atividade
imagindria como algo essencialmente  imafuro ou  Como ‘um
descumprimento  do principic de realidade’ relegando o
florescer das imagens para o dominio da fantasia (op.cit: 155).

A psicologia da cultura atenta para a revisio de determinadas posighes
na psicologia clissica que ao se fecharem as possibilidades do imagindrio, ao
potencial criativo do homem, acabam por lidar teérica e praticamente com

dimensio reduzida das relacBes proprias do mundo subjetivo, deixando com isso
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de compreender e de cultivar os mecanismos da intersubjetividade, como fontc
de equilibrio ¢ de harmonia.

A aniropologia contemporinea, na visdo de Oliveira ( op.cit: 34 } ¢ um

\
exercicio pleno de intersubjetividade, que  revitaliza o pesquisador e 0
pesquisado  enguanto  individuolidades explicitamente reconhecidas, uma vez que a
propria  biografia  deste dltimo pode ser a biografia do primeiro. Esse
‘ posicionamento diante do  conhecimento pde ¢m suspeita os metadiscursos
cientificos quanto 4 autoridade € o saber do proprio pesquisador.

Elege-se com isso uma sorte de saber negociado, produto de
relagdes dialégicas, onde pesquisodor ¢ pesquisado articulam e
confrontam seus respectivos horizontes (Oliveira, op.cit: 32).

E nessa articulagio a intengfio ndo é privilegiar um encontro enfre os
horizontes distintos ou mesmo em intersecdio, mas dar espago ao confronto entre
perspectivas. O antropélogo faz ainda a  seguinte recomendagdo, pertinente para a
psicologia :

Para quem estd tentando compreender a Antropologia de wm ponto
de visia historico [ o que vale para a psicologia | e como conjunte se ndo
articulodo , o menos articulivel de formagdes discursivas, exemplificadas
em suas diferentes “escolas”, ndo é muito adequado assumir posicdes de

" eardter epistemoldgico. Essas posighes fendem muilus vezes d dogmatizar seu
préprio discurso. (op.cit:33)

O “interpretativismo”, no entanto, ndoc implica a auséncia de posicionamenta

teorico, diz  Oliveira ( op.cit : 36 ), apesar de nio haver preocupaciio com a
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conciliagio entre os diversos paradigmas interiores as disciplinas. O que ocorre €
uma reflexio critica permanentemente voltada para as diversas formas de saber.
Esse movimento chamado de hermenéufico, porque se propde a fazer reflexiies
filosofico- interpretativas dos diferentes  textos e signos, caracteriza-se  por
diversas posturas que se posicionam  criticamente quanto as concepodes
iluministas, ao poder absoluto da. razio e & intolerdncia, com sensibilidade a
toda sorte de diferenga.

Essa  suspeigio que rejeita toda metateoria e todo metadiscurso é
formulada éomo condicio  pés-modema nos anos sefenta no campo da
filosofia. A idéia de pés-modemno relacionada ac  conhecimento, segundo
Oliveira (op.cit: 27), langa uma critica ao dominio da logica racionalista ¢ a0
dogmatismo na tarefs, nAo apenas de lidar com as diversas culturas outras que
a do pesquisador, mas também com as culturas interiores & disciplina, com a
possibilidade de diferentes paxﬁdigmas. O pés-moderno relaciona-se  estreitamente
com a tematica da alteridade porque tem em suas prefensdes a viabilizagio da
convivéncia entre diferentes perspectivas e formas de apreensio do mundo ¢
da propria pessoa.

Para Sevcenko { 1995: 54) hd no | poés-moderno wma  bela, generosa e
multifacetada esperanga, de se fazer justica pela sensibilidade - diferentemente
do que fazem a metafisica e o positivismo oficial - a0 que € PpPequUeno,
incompleto € miltiplo; assim como também s diferencas entre cada elemento
da natureza, enire cada ser humano, cada comunidade ou mesmo circunstincia.
Depois de tantos séoulos onde dominava a idéia de que tudo poderia ser

conhecido, conquistado e controlado, aprende-se Fumildemente 2 conviver com o
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imponderdvel , com o incompreensivel e inconsistente, com 0 inef&ve! e o
provisorio, como o6 ¢é o ser humano( ibid ). O pés-moderno € uma atitude,
como diz Sevcenko (op.cit:52), que significa recuperar a esperanga na
alteridade de miltiplas possibilidades e ndo mais condensada numa diretriz
unica e inexordvel. |

Existe maior complexidade de questdes gue determinam a constrigdo
da feminilidade e da masculinidade do que a afirmagio de uma “natureza ativa”
para 0 homem ¢ uma “paturcza passiva” para as mulheres. Essa afirmagiio
implica uma exclusiva tendéncia dominadora do masculino sobre o feminino,

relacionando-sc  diretamente com a feminina auséneia do falo e com a masculina

presenca do falo.

Ao se pensar ¢ agir por essa légica, visando A unicidade de um centro,
onde & colocado o masculino, ousamos dizer que poderia ter sido um lugar do
feminino, porque esse ¢ um fato cultural, milenar, mas ¢& cultural. Pode-se dizer
que a anglistia de divisdo, da multiplicidade, liga-se a dificuidade encontrada
pelo pensamento ao confrontar-se com a diferen¢a, com o fato da realidade ser
miltipla e n%o vnica. ( Agacinski, op.cit: 33) .-

Temos no minimo dois caminhos para nossas questdes da subjetividade. Um
seria a. identificacio das nossas questOes com os conceitos classicos e
“oficiais® de que dispomos, esquecendo-nos de que a realidade humana
relaciona-se com uma natureza cultivada e suscetivel 2 muta¢des. Outro caminho

seria cocrente com a idéia de que devemos nos tornar aquilo que somos, homens



36

e mulheres complexos, mbveis e abertos. ( Cixous, H e Clément, C, 1986, apud

Pearson, 1987: 211).

1.6. A questio das subjetividades feminina e masculina

A sfimnacdo nictzscheana de que fodas as coisas que vivem por muilo
tempo ficam gradativamente tdo saturadas de razdo que seu ponto de partida
irracional se torna improvavel ( sd. e: 11), concebida hi mais de um século,
nos alerta quanto & dimensfio que o conceito psicandlitico da sexualidade, que €
central para a psicandlise, desde sua origem, ( Kehl, Op.cit: 25) acabou obtendo
niic somente na esfera do conhecimento, da clinica, mas também no senso comum.

Existe uma cultura psicanalitica assitﬁilada no mundo ocidental, depois de
100 anos de psicandlise, diz Kehl a partir dc sua experidncia clinica, essa ¢ uma

cultura que:

(.} atravessa a fala dos anclisandos e confere seritido ds suas
vagas  insatisfagies — um sentido gue j& ndo lhe parece tio
estranho, quando expresso num jargdo que ele Imaging Sfamiliar
ao analista () A aparente facilidade com que esses pacienles
‘pré-analisados’ se oferecem & andlise ndo deve nos fludir: esse
discurso  promto, tio alienado a um suposta saber do Outro
quanto toda fala newrdtica deve ser desmontade para dar lugar
a dlguma fala do sujeito. (0pCit:26)
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A cultura ocidental nos ultimos cem anos foi fortemente marcada pela
psicanlise, isto ¢ wmn fato, assim como o mundo ocidental € atualmente
caracterizado pele complexidade e pelas transformacdes velozes em todas as
esferas, onde se tornam insuficientes e de certo modo saturadas as metodologias,
os pressupostos epistemoldgicos, as categorias de pensamento da modemidade,
bem como um de seus valores mais caracteristicos que € determinado tipo de fazer
cientifico como paradigma maior de conhecimento.

Essa caracterizagiio do mundo atual & absorvida pela pritica clinica da
psicanilise que em nome de uma ética, como afirma Kehl, tem 0 homem, a mulher
¢ o sujeito como construglies datadas, mutantes : E preciso que ele [ o psicanalista]
saiba que ndo estd lidando com transcendéncias, mas com contingéncia (op.cit: 34). |

No entanto, apesar da visio apresentada, de  que ndo existe “A

Mulher”, nem “O Homem”, toma-se dificil concifiar essa visio com a idéia

de que:

Embora  homens ¢ mulheres sejam vdrios, diversificados quanto
avs modos de inclusde nos universos ditos ‘masculine’ e feminino’, o
conjunto dos homens raramente estd em questdo quanio ao que OS
identifica [ o significente fdlico], enquanio o conjuntc de mulheres, toda
vez que sai de wuma posigGo aparentemente complementar & posicdo
masculing, solicita uma produgdo de discursos ¢ saberes tdo mais prolixa
quanto maior for a perplexidade que este deslocamento produziu.
( Kehl,op.cit:35)

Ao se buscar a compreensio da construgio de géneros sexuais, atualmente,
por via do modelo freudiano do falo, da atividade ¢ da auséncia do falo, da

passividade, nfic poderd haver um feminino e um masculino mutante porque
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cles confinnam a fter uma “natureza”. A pratica psicanalista seguida de
acordo com seus preceitos tedricos nfio  tem como ndo reafirmar o modelo
identitirio fundado em hierarquia bindria, de um mais e um menos. E, ainda
se comre o risco de tentar mudar algo no modelo, com a mesma logica que o
conceben, dando 4 mulher o lugar do mais ¢ ao homem o lugar do menos,
repetindo a sifuagio por uma légica  identitiria que nio toma a diferenca
positiva.

Actedito que nio chegaremos a conceber uma singularidade onde as
contradiges intrinsccas e extrinsecas ao ser ligadas a alteridade sejam
valorizadas, se ndo tivermos & oportunidade de . constatar que hd um
esgofamento do grande sistema da psicanilise para tratar da questdo atual dos
generos.

Pode-se pretender dar ac masculino, como grupo identitdrio mesmo-- porque a
diferenca que o identifica existe de fato ¢ & positiva— uma outra dimensdo,
correspondenie 3s  transformagdes culturais a que assistimos. Ha pelo menos
duas décadas, sdo visiveis mudangas quanto ao0s tra-gos identificatérios  do
feminino ¢ do mascuiino. E consideramos que essa diferente trama simbolica, que
vem sendo tecida, pode ser examinada por um pensamento que parte desse

tipo de constatagio:

a énfase na problemdtica da verdade e do saber, a importdncia
da politica institucional, @ formulagdo dos grandes sistemas e
quadros teéricos, a tarefa legiimadora da _filosofia, todos estes
elementos sdo considerados esgotados, devendo ser postos de lado
em nome de um saber que valorize mais a criatividade, a  inspiragido
e o sentimento, em que os valores estéticos passam a tomar o
lugar do cientifico e do polftico na acepgdo fradicional

{ Marcondes,1977: 274).
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Nessa valorizacio da criatividade, da inspiragﬁb, do sentimento, dos valores
estéticos, da alteridade, nio hi espago para a unicidade, para a logica identitaria.
A 16gica ¢ ouira, ¢ uma logica que de inicio toma a mixidez da humanidade
gue é originada por dois que possibilitam muitos. No que tocva a diferenca entre
homens e mulheres, procura-se a liberagiio da multiplicidade, para mulheres e
homens, ¢ ndo somente a libertagio da mulher em sua posigio de submissdo ao
poder masculino. A légica é que, antes de tudo, necessita de uma radical mudanca.
H4 um modo de infuicio do todo, que pode ser diferente do que postula a
metafisica e & ciéncia racionalista, essa intuigHo seria possivel através do
potenciamento da capacidade critica contra o existente, imutdvel ¢ eterno
( Vattimo: 1990 ). |

A psicandlise que pretendeu dar voz ao emergente possui  certa concepgdo
de natureza humana como critério de verdade em oposigdo as idéias religiosas de
wma verdade transcendenial, de  wma razdo divina ( Kehl, opcit: 315 ) e
atuaimcnte corre riscos de ao invés de dar voz ao emergente, colaborar para a
tradigio do existente, j& que substitui a religifo transcendental por conceitos dque
colaboram para a imutabilidade do ser. |

Nio hi comose refletir sobre a problemética da alferidade e identidade como
constituintes da subjetividade rolacionados com a cultura, pela psicanalise. Tratar
da multiplicidade do ser como uma das possibilidades de critica do existente ndo
estava em cogitaglio na criagio do sistema psicanalitico. E continuou ndo estando

durante gquase todo este século, onde ndo havia ainda condigdes, por exemplo de
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dar espago para a psicologia histérica, para a visdo de que 03 aspectos culturats
sio determinantes para a subjetividade, Nem tampouco para uma perspectiva
acerca da diferenga que the conferisse valor como alteridade .

A diferenca F algo dificil de se lidar, a cultura da diferenga hicrarquica
tem o peso de milénios, a necessidade de verdades também. Mas essa cultura da
contencio da alteridade de miltiplas possibilidades convive hoje com outras
possibilidades de pensar o mundo, come o pensar pés-modemno gque tem cstreita
relagio com o pensamento nietzscheano.

Pode-se dizer que as concep¢Bes nietzscheanas anti-metafisicas  ndo
acordavam com a realidade do pensamento do final do século passado, onde
novas propostas ¢ modelos tebricos surgiam  preenchendo metafisicamente o
vazio deixado pela descrenga na razio divina. Este ndo era sem propésito. O
filosofo observava -as propostas surgidas pos ideais iluministas como
substituicdes de vazios, porque sé gquando o homem estivesse pronto para se
colocar em sua plenitude na idéia de vazio, aceitando-o como sua condi¢o de

existéncia, ai sim, seria possivel uma outra compreensao da totalidade do ser.




2. O PENSAMENTO DE NIETZSCHE COMO SUBSIDIO PARA

ENCAMINHAMENTO DE ESTUDO DA CONSTRUCAQ DA SUBJETIVIDADE.

Fixo instanles subitos que lrazem em si a
propria morte e oulros nascem - fixe os instantes de

metamorfose ¢ é de ferrivel beleza a swa segiiéncia

e concomirgncia..

Clarice Lispector ( 1973:15)
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2.1. Cristianismo ¢ Huminismo: duas faces da mesma moeda

Nietzsche diagnostica no contexto cultural europeu do final do século
XIX sintomas considerados por ele de decadéncia cultural. Ao buscar as
origens dessa “decadéncia®,  identifica-as na  “criagio” ¢ manutengdo das
instituicies modemas, de todo tipo, no modo com que o homem oitocentista,
seu contemporineo, estabelece suas relagbes sociais- com um  encaminhamento
niilista diante de sua inseguranga cxistencial - o que ¢ considerado pelo filosofo
nocivo ¢ prejudicial tanto As pessoas em sua singularidade, quanto a propria
sociedade.

O que o filosofo considera saturada € a  visio metafisica ¢ dogmatica
sobre o mundo, quc leva & construgio de verdades abstratas, a partir de
generalizagbes ¢ universalizagdes, reduzindo com isso a  possibilidade de
contradigdes ¢ de diversidades. Essa é uma quesiio muito  antiga para o©
pensamento e bastante cultivada e arraigada na -cultum ocidental. Quanto ao tema
do verdadeiro podemos destacar ¢ movimento que cria modelos de  todas as
coisas, com a intengio de distinguir o mundo semsivel, da aparéneia, da ilusfo, da
imaginagio e da opinido, de outro: o mundo inteligivel e justificado pela razio,
o mundo da Esséncia e das Idéias onde o pensamento seria puro € atingiwia o
Bem, o Divino, o principio supremo, sendo superior tanto 4 existéncia quanto 2
esséncia, e causador de tudo o que hd de reto e de belo Portanto, o objeto
dltimo desse pensamento, que tem origem em Platio, € o Deus absoluto, assim

como também o & para a Metafisica de Aristételes. Para a Metafisica, Deus
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que ¢ um vivente eterno e absolutamente perfeito, transcende o munde ¢ o move
sem se mover, sendo acausa detoda a mwudanga ( RuSs, 1994:320).

Nietzsche chama atengdo para ;a. ilusdo do homem oitocentista que, mesmo
afastado dos ideais cristios pelo Tluminismo, em nome da igualdade ¢ do
progresso,  continua pensando e atuando conforme idéias as metafisicas. O
homem continna a ter como verdade para sua existéncia concepgdes universais que
climinam a  singularidade maltipla com objetivo de atingir algo que €
transcendente, que estd acima dele, que ndo diz respeito a sua vida presente, mas
a um ideal, .n{io mais religioso, mas ainda assim inalcangdvel. Como se
transferisse a responsabilidade por sua vida paraalgo sempre além e fora dele
mesmo, como ocorre na religido.

Para o filésofo, o niilismo pessimista tem inicio com o pensamento de
Platio, onde a singularidade, a pura diferenga e a multiplicidade sfio rencgadas a
uma condi¢io inefivel diante da universalidade, do Uno, da Verdade e do
Bem, que passam a fundar o individuo. Nictzsche afirma o cariter individual de
todo o existente, recusando a tese de um umiversal existente em si, de um Ser
separado (Nabais, 1997: 76) .

O pensamento nietzscheano torma-se wm marco essencial para compreensdo
da condicdo niilista como um estado de pessimismo diante da incerteza ¢ da
constatagdio da imexisténcia de verdades supremas, como também da angistia pela
unidade alterada dos fatos socioculturais que ocasiona um sentimento de mal-
estar no ocidente contempotrineo.

Uma das questdes mais caras a Nietzsche ¢ o valor positive de todo tipo

de contradicio que ¢ um aspecto  considerado da maior relevincia para a
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nogio contemporinea da pessoa, vista em toda a sua complexidade ¢ ndo

\ mais como individuo Gnico ¢ imutavel, como afirma Augras:

(.} dinamizada pelo jogo dos diversos papéis que na sociedade
pluralista moderna, ndo rare tomam aspectos antagdnicos(..)Pessoa e
personalidade passam, por conseguinte  a Sserem consideradas como
organizagdes complexas, suscetiveis do mesmo tratamente tedrico
aplicado a grupos e institui¢des. ( 1998 : 376-377 )

E ¢ essa pessoa complexa, gque se constitui na pluralidade e no

anfagonismo, que nfo hd como se considerar por modelos tedricos que

universalizam a construqﬁﬁ de sua diferenca primeira, a diferenga de género. S6

hi uma diferenca concreta entre mulheres ¢ homens, a anatdmica com scus
desdobramentos  bioldgicos. A diferenga proposta pela psicanilise € wuma

‘construqﬁo tedrica, gerada pelo imperativo do umniversal abstrato.

‘ A linguagem comum e a linguagem conceitnal podem ser freqiientements
movidas pelos mesmos mecanismos  culturais, pela mesma moral, ¢ & a
linguagem o principal instrumento da subjetividade para comunicagio de que

dependemos para o conhecimento. E .também a linguagem um dos aspectos da
socialidade que Nietzsche toma para apresentar sua crifica ao imperativo das
“yerdades” umiversais, mostrando o que estd por trds dessa criagio humana

e 4 que a principio nos parece tio indiscutivel, fora de questionamento e tdo

“patural”.

A
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2.2. Uma critica aos conceitos cristalizados

" Para Nietzsche, a linguagem é um fendémeno maierial bumano com
evolugfio hisidrica, € como ndo existem fgtos eternos, ¢ssa producio ndo tem
como scr considerada como uma eterna verdade, mas como algo que se torna,
j& que o homem & sujeifo da criagio e compreende a “realidade” pela
linguagem que utiliza. A linguagem que € a mediadora da experiéncia humana
a0 buscar o dominio da realidade desconbecida acaba preduzindo concetfos .

Segundo o filésofo ndo existem fatos, mas interpretagSes dos mesmos
como centros de forca que claboram suas visbes, como num jogo de

perspectivas em hufa:

Todo o centro de  forga tem para fodo o resto a sua
perspectiva, isto é, @ sua completamente determinada escala de
valores, o sex tipo de agdio, o seu Hipo de resisténcia. O 'mundo
aparente’ reduz-se portanto a um modo especifico de agir sobre
o mundo, que se deslvea a partir de um centro. Mas ndo existe
gualquer owtra  agdo, ¢ o ‘mundo’ é apenas uma palavra
para o jogo global destas agdes.( apud Vattimo, 1990: 79)

A verdade, na sua visio, ¢ uma neccessidade que existe em Aambito
social e que acaba sendo aplicada a tndo, mesmo quando ndo se faz
necessario porque, <o contririo, o homem viveria em elernos “véus e
mascaramentos”, num estade de inseguranga, produzidos pelo mundo sensivel &
da aparéncia. ( Nietzsche, passini.), ao invés da tranqiiilidade adquirida pelas
certezas,

Nietzsche ideniifica no homem vma necessidade de tornar familiar

agquilo que & estranho ¢ que ele acredita que seja  exterior a ele mesmo.
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Quando se depara com difcrengas, o homem luta pela  reconquista do estado

de seguranca, procurando nas, entre as coisas, por detris delas o que

j4 é do seu conhecimento.

O ser humano por ser um ser pensante, precisava “saber” acima
da sensibilidade para tomar consciéncia do que lhe faltava, do que pensava,
por isso a necessidade de comunicaglio,de viver comunitariamente. O perigo
do seu ambiente faz com que ele precise de ajuda, de protecio ¢ de seus
semelhantes, assim como também sente necessidade de tornar-se inteligivel, para
exprimir seus desgostos. A linguagem, os signos de comunicagdo sZo o modo
como o homem torna consciente seu pensamento, como intermediarios entre ¢le ¢
os outros homens.

Essa consciéncia do homem social é desenvolvida nﬁb porque isso
seja imprescindivel a sua existéncia individual, mas, segundo Nietzsche, porque
precisa semtir-se 0fil na comunidade. O homem necessita de ligagbes com os
outros. E apesar das pessoas agirem individualmenie, sua consciéncia € constituida
de um mundo de signos de determinada cultura  que genecralizados e

vulgarizados passam a ser tomados como verdade.

Tude aquilo que & de minha espécie, na nalureza € na sociedade,
fala-me, louva-me encoraja-me, consola-me... 0 resto ndo o entende ou o
esqueco  imedintamente. Estamos tdo - somente em Rossa  propria
comparhia. (Nietzsche, 8.d. a: 117)

Nietzsche observa que esse conhecimento, desenvolvido e transmitido
como heranca e como mcio de conservagio da especie, durante séculos, acaba

por se tornar, como gue uma espécie de “massa” ¢ de “fundo” humanos:
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(...} admite-se, por exemplo. que existem coisas iguais, que
exislem objetos, matérias, corpos, que uina coisa € o0 gue parece ser ,
que nossa  vonfude € livre, que o que é bom para alguns, é
bom em si{.)(sd a:953)

A crenga no absolutismo das coisas tem uma natureza complexa. Mesmo
nos dominios mais afastados da légica pura, diz o filésofo, (s.d; a: 95), viveu-se
muito tempo iomando-se esses lmites assimilados como normas por onde se
avaliava o que era verdadeiro ou nio. A for¢a desse tipo de conhecimento
reside no seu grau de antigiiidade, de assimilaglo,de seu cardter de condigdo
vital. O sibio, 0 pensador, homem imutavel, impessoal, da  universalidade de
concepeiio, simultaneamente do Um e Todo, acreditava que seu conhecimenio era
também o principio da vida, desconhecendo a “esséncia” - dele mesmo- o que
conhece, criando uma personalidade e uma duragio sem mudanga, negando a forga
dos imnstintos (s.d. a: 96).

Acreditava-se que a razfo saia de si mesma., como se nio fosse
constituida per principios negadores de ouiras formas de dominto. O cérebro
humano acabou por se encher com esses juizos e convicgdes tendo- se
produzido nesse “aglomerado™ uma fermentagfio, uma luta € vontade de
potencia i}elas verdades .

A compreensdio de que aquilo que € semelhante em nada difere, sendo

identificado como igwal por um impulso que predomina diante de outros,
proprios também do ser humano. Esses impulsos ndo &m . l6gica, j& que

ndo hi nada igual no mundo.Diz o filésofo:
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A seqiéncia dos pensamentos e das dedugbes logicas
em nosso cérebro atual correspondem a wm  processo, d
uma Iita de instintos, em si  tremendomente ildgicos e injustos
{s.d.a:97).

A idéia de que as coisas nfo sfo similares € de que ndo existem
catcgorias ndo tiveram  tanta chance de duragfio na cultura ocidental. O que
ocorreu para Nietzsche, extmcrdina;iamente, foi o desenvolvimento da inclinagdo
para suspender julgamentos, para fantasiar ¢ para enganar, em detrimento da
inclinagdo afirmadora de aguardar e de ser justo. O conceito de substancia,
que ¢ indispensavel a logica, para ser formado, certamente necessitou da falta
de visio e¢ de sentido acerca da mutabilidadé ¢ da flutuagio das coisas do
mundo: (.) Osseres que ndo viam exatamente tinham uma vantagem sobre aqueles
que viam as ‘flutuagdes’ de todas as coisas (s.d.2:97)

Nietzsche inverte a idéia de verdade e dc mentira. A verdade seria que
tudo no mundo & mutivel . Em outros tempos, ele afirma, como na Grécia pré-

socrifica, 2 mudanca, a varagiio, 0 viraser eram oconsiderados como prova

suficiente da aparéncia como verdade ( Nietzsche, s.d. b, passim ).

Nietzsche encontra em documentos do estoicismo a heranga de muitas
dag idéias de Heraclito, filésofo pré-socritico, consideradas por ele préximas as
suss na recusa do ser como estitico. A dimensio da realidade, para
Heraclito, estd no devir, no fluxo de tempo, onde h& tensdo entre oposicles
em tudo que existc € que s¢ movimenta no tempo

( Fink, 1988:42 ).
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A dafirmacdo do fluir ¢ do destruir, o decisivo numa
filosofia dionistaca, o dizer sim 4 oposi¢do e 4 guerra, ovira
ser , com radical rejeico até mesmo @ nogdo de “Ser” —
nisto devo reconhecer, em toda a circunstancia, o que me é
mais aparentado enire 0 que até agora foi pensado.

{ Nietzsche,1995: 64}

Vé-se uma sucessio de aconiecimentos ¢ acredita-se estar lidando com as
causas, como se a sucessio d¢ acontecimentos fosse produzida numa
encenagdo determinada como ocotre, por exemplo, no caso das categorias  ativo
¢ passivo relacionadas & construgiio da feminilidade e da masculinidade. Aqui o
que ocomre ¢ que existe a idéia milenar de que o homem ¢ ligado atividade e a
mulher 2 passividade. Essa idéia acabou por influenciar significativamente na
elaboragio de conceitos que identificam o que é verdadeiro com  respeito a
natureza dos dois sexos.

A linguagem conccitual , segundo Nietzsche, tem o cariter de verdade,
de reconstucdio ¢ de corregio da realidade, servindo de imperativo a
ocasionar uma espécic de paralisagdo do mundo. O “mundo-verdade”, para
o filosofo, ¢ que ¢ uma mentira, j& que a arte ¢& gue fem como
fundamentar a linguagem,a vida, a cultura ¢ a realidade, e ndo os conceitos e
categorias arbitririas. No enianto, diz Nietzsche, a arte que ¢ a poténcia
metaforizante da linguagem acaba por perder-se no conceito que ¢ uma
linguagem  cristalizada ( s.d. b:73 ).

Para Nictzsche, falta & cultura e pensamento modemno a idéia de
devir, do vir a ser das coisas, capazes de desaparecerem ¢ de mudarem
(ibid). A crenga no Ser fixe e determinado fez com que 2 filosofia atribuisse

aos sentidos, que sdo miliiplos e varidvels, o cardfer de engano accrca de
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sua  ligagio com o mundo verdadeiro, o mundo concebido pela  razéio,

caracterizado por duragiio, unnidade, identidade.O rmmdo verdadeiro na cremga do

Ser fixo, relaciona-s¢ com a racionalidade desprovida de qualquer manifestagio
dos sentidos.

A verdade, as abstraghes e generalismos, para Nietzsche, sfo uma
quantidade grande de metdforas, metonimias ¢ de antropomorfismos, como um
conjunto de relagBes humanas poética e reforicamente erguidas, transposias &
adarnadas e que, depois de um longo periodo de uso, parecem fumes e
fixadas para um povo, para deferminada cuitura, passando a ser canontais e de
efeito constrangedor { s.d. b : 94). O homem ¢ impelido a designar as coisas,
seguinde convengdes ¢ costumes, o que desperta a tendéncia moral para a

verdade.

O ‘mentiroso’ é exclulde , ndo corfidvel, por isse ¢ homem
demonstra «a st prépric o que a verdade ftem de honrosa, de
confiante ¢ de util (ibid.).

A geperalizagio ¢ a verdade tomam o Jfugar das impressSes sibitas
¢ intuitivas, consideradas pelo pensamento racional como ilusbes dos sentidos, que
terminam  por serem fratadas como “ mentiras” . Enquanto que as metaforas da
intuicdo sdo individuais e originais, escapando de toda denominagdo, os conceitos
tém regularidade rigida, l6gica e fria, como se fossem residuos distantes da
metdfora que lhes originow (Nietzsche, s.d. b: 95).

A palavra € uma representagdo somora de uma excilagdo nervosa, diz

Nietzsche, ¢ @ transposicdo de uma excitagdo nervosa pava nma imagem, pode-
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se dizer que ¢é uma metdfora, a primeira metdfora do homem (s.d.b:92 ). A

metafora seguinte seria a transformagio da imagem em um som articulado:

De wm salto para outro,de uma esfera para oulra,
totalmente diferentes, acreditamos que sabemos alguma coisa das
proprias coisas, quando falamos de drvores, de cores, de nevee de
flores e, no entanto, s6 temos metdforas das coisas, que ndo
correspondem de forma alguma &s metdforas originais. ( ibid).

O que ¢ designado em forma de palavra nfio coincide com as coisas.

As convengdes de linguagem sio come que testemunho do conhecimento, do
sentido da verdade e por isso ¢é questiondvel, diz Nietzsche, 0 fato da
linguagem servir como expressdo adequada de todas as  realidades ( op.cit:

96 ). i

Nem as pessoas sé:’io yvistas e se véem, elas mesmas, na sﬁa singularidade,
porque precisam correspofinder auma verdade pessoal finica, sem s¢ aperceberem de
que consirdem sua suébjetividade em estreita dependéncia com os padrOes
socioculturais. O conceifto ¢ a forma sdo produzidos pela omissdo do individual
e do real, jA que a natureza nio conhece formas, conceitos, nem géneros,
jA que cla € uma incéignita, inacessivel e indefinivel para o ser humano (s.d. b:
73). |
O homem metamorfoseia o mundo ao buscar a verdade ,e pela
antropomorfizagio aspira a sua compreensdo, como se o mundo fosse coisa
humana . Como o homem, pata Nietzsche, ¢ sujeito da criagio artis_tica, da
capacidade de imaginacdo, hd mais valor no cardter estético da sua relagia

com as coisas, fiuto de criagies e de mctamorfoses, do que a compreensio de

que ele ¢ a medida de exatidio dessa relagfo. (s.d.b: 97)
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Ao se acreditar na verdade em si das coisas, como por exemplo, de
uma janela, do sol, da mesa ¢ da humanidade, busca-se um viver em estado
de tepouso, com a seguranga ¢ a cocrdneia adquiridos pela  solidificagdo  das

[
metaforas que, reproduzidas wum milhdo de vezes e passadas para varias
geracdes de homens, aparecendo - no género humano  sempre na mesma
ocasifo, acabam por adquirir uma mesma significagio
( ibid).

Com relagio aos conceitos da psicologia, pode-se refletir sobre duas questdes
tomando as afirmagdes do filésofo; ter primeiramente a nogiio de que o conceito,
o recurso tedrico nio & uma verdade absoluta, ¢ um modo de ver o mundo, ¢
também com relagdo a subjotividade, na sua interagdo sociocultural, toma-se
importante 0 modo como se dio as relagbes com as coisas, na tensdo entre a
mutabilidade do mundo ¢ a necessidade de organizacdo dessa relagio, ou sefa, de
como o sujeito “cria” e “metamorfoseia” a realidade em que vive.

Para Nietzsche, 0 homem & um génio poderoso da arquitetura 34 que
consegue  erigir sobre fundamentos moventes ~ uma  cupula  intelcctual
infinitamente complicada ( s.d. b: 95 ). Esse homem génio, o homem da agho,
afirma o filésofo, liga a sua vida & razio e aos conceitos para ndo ser
levado pela corrente ¢ para ndo se senfir | perdido. E nem o cientista a
isso escapa, ele submerge suas intuigBes, constréi sua cabana jumto a florre
da ciéncia para poder ajudd-la e para encomrar nela protegdo para si
proprio ( op, cit : 99).

Nietzsche vé na producio cientifica de seu tempo o resnitado do temor
das forcas  dos instintos fundamentais do homem, que sdo como que

«Jomados” pela razio sem que sejam, no entanto, tolalmente submetidos a ela
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Mas esses instintos fundamentais acabam por exercer confinuamente uma

pressio sobre o homem do conhecimento, permitindo que se evidenciem outras
espécies de “verdades” que se opdem 4 verdade cientifica. Esses instintos,
que se¢ encontram apenas dominados, t8m a capacidade de procurar um
novo ¢spagd para suall atividade como formas outras de escoamento, como a
criagio de mitos e sobretado a cﬁac;ﬁo artistica ( s.d. b: 100 ).

O mito ¢ a arte revelam o desejo de dar a este mundo
tdo confusamente desperto , irregular e incoerente wuwma forma nova cheia de
encantamento como se fosse wum mundo de sonho (ibid). Ambos tm a
capacidade de alterar ¢ de confundir o ceme dos coneeitos, instaurando
novas transposigdes, novas metiforas ¢ metonimias.

Para Nietzsche,a linguagem € um instrumento  de comumicagfio entre
as pessoas ndo podendo ser, por isso, um produto da percepgdo plena  do
mundo, nHo dando conta de exprimir algo em sua fotalidade. Exisi.ein sempre
outras formas de apreensdo, outros focos singulares que sfio excluidos. Essa
percepedio, que & capaz de produzir metiforas ¢ ﬁimbolos e que desde sen
inicio ¢ tnica e individualizada, constitui o niicleo perspectivo da palavra
designativa, passivel de sc converter em nome e conceito.

Nesse  processe que vai  da percepgiio arbitrdria  ao conceito,
primeiramente hd um trabatho de produgdo da forga artistica, depois uma escotha ¢
fixagio de imagens Dna consciéncia que gera o conceito, portanto, o mesmo
instinto fundador da lingnagem comeo fort;a de arte e de transposi¢io terimina
por exacerbar-s¢ contra  si  mesmo, convertendo-se em tendéncia a
identificagdo, as custas da  climinagio do diverso e do singular. A  sintese

metaférica pde a perder a prépria metafora.
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A grande dificuldade do ser humano ¢ justamente com a constatagdo do

carater ilusdrio de sua percepgdo, 0 que toma instivel sua relagdo com o mundo
mével ¢ finito. Para Nietzsche, 0 homem acabou por considerar que “ser
verdadeiro” significa ser sempre verdadeiro, suprimindo-s¢ desse modo todas
as ilusdes. { s.d. b: 65).

Nietzsche mostra como hé um paradoxo no conhecimento apeéar de seu
carter racionalista, dizendo que c¢le ¢ ilogico por se constituir  em
identificar nas metiforas, no que é efeito da imaginagdo, o ndo idéntico com
o nio semclhante, ou seja o “ndo-saber® com o “falso-saber”

(s.d. d:221). Para o filésofo, o conhecimento que busca a verdade inteligivel &
falso, porque se utiliza de conceitos que sfio mera canonizagiio da produgio de
metiforas, j& que o que existe ¢ o mundo sensivel.

O maior de todos os prazeres, © estético, apesar de - culturalmente
considerado  como uma forma de “mentita”, & o que acaba por dizer a
verdade de uma forma geral. Ao contririo, na estética existe a possibilidade de
um - deslizar por sobre a ilusfio, de um lidar com a aparéncia como aparéncia,
de acreditar na realidade apenas como um produto da imaginag:ﬁo, como superficie
¢ forma.(Q prazer esi¢tico nfo s¢ engana.

Os gregos antigos tinham suas atividades diirias estimuladas pelo mito, o
que para Nietzsché se aproxima mais do sonho, da imaginacfo, do que com a
rotina do pensador desencantado pela ciéncia (5.d.b: 100 )

E retomando valores culturais gregos antigos , como os das Tragédias,

Nietzsche propde, diz Vattimo, o renascimento da cultura Irdgica através:
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{.Jda ‘exaltacdo’ do fingimento da arte, na qual o
intelecto  celebra as  suas  Satwrnais  sem provocar dano,
portanto  na condicdo de seguranca que precisamente 0
sistema de abstracfes contribui  para criogr e manter (
Vattimo, 1990: 26).

Nietzsche, diz Vaitimo ( 1990: 25), ndo  desvaloriza o significado
emancipativo da  linguagem na  vida sociai do homem, mesmo
considerando-a como um sistema feito de metaforas que se tomam unidades
conceituais umicas e  rigidas parz todos. A linghagem promove a seguranga
que o homem necessita. A total liberdade criativa, sem  a fixagio das
palavras em conceitos  poderia causar uma existdncia  insegura, ¢ & isso
propde wma  outra cultura, diferente da que foi constrnida a partic do
pensamento de Sdcrates, o que resultaria em outro encaminhamento da  vida
diante da angistia da existéncia.

A teoria ficcionista do conhecimento, esbocada por Nietzsche, tomando
posi¢io confra ¢ homem tebrico a favor do artista, mostra uma cohtraposiqﬁo
entre 0 homem intuitivo artistico e o homem cientifico, que como afirma Fink
( 1988: 35) : j4 ndo detecia a mentira dos conceitos.

O homem cientifico, tacionalista, considera e confinde o conceito com  a
préptia esséneia das coisas, jA o  artista comhece o engano de fodas as
determinagdes, incluindo o das metdforas, embora se mova livremente, perante
a realidade, criativamente, forjando imagens ( ibid ).

Nietzsche diz que se o destno do homem for esse tipo d¢

conhecimento  que visa o verdadeiro, absolto ¢ universal, ele estard
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condenado ao desespero € ao aniquilamento, porque a verdade é que o homem
estd condenado a inver&ade. E entdo, questiona o filésofo (1996:32):

-serd que ele nfio vive propriamente por meio de um engano constante?

A enigmidtica naturcza ndo lhe teria feito segredo de quase tudo?

Na psicologia, hd como sc conhecer a verdade sobre a feminilidade ¢ a
masculinidade, pergunto neste estudo? Pode-se afirmar que a anatomia humana ¢
determinante para a subjetividade feminina passiva e masculina ativa, enirelagada
com determinada construgio da sexualidade? Nio seria cssa visdo influenciada e
entrelagada por outras questdes delerminantes na construgdo cultural, relativas ao
pensamento ¢ a valores morais?

Mas a consciéneia, onde o homem se aprisiona, diz Nietzsche, ainda
the permite o pressentimento de que se apdia no infimo, no insacidvel, no
repugnante, no cruel, no moérbido, na indiferenga de sua ignorincia, agarrado a
sonhos, come sobre o dorso de wm tigre ( 1996:32).

Diante desse pressentimento Nietzsche faz a seguinte afirmagio:

A arte é mais poderosa do que 0 conhecimento,
pois é ela que quer a vida e ele alcanga apenas,
como ulfima meta, - o aniquilamento { 1996: 33).

E ¢ como consideramos que deve ser cncaminhada a construgio de
géneros, como um componente  cultural, uma criagio do imaginirio social,
influenciada histoticamente pelos varios contextos especificos. O que ndo quer
dizer que esse fipo de criagdo, e outros demais, como resposta a inseguranga

quanto as diferengas e & alteridade tSo se tenham  cristalizado como modelos
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universais ¢ absolutos, que é como foi encaminhado o saber ocidental apesar

das inegdveis outras influencias histérico-culturais.

2.3. O ser humano prefere querer o nada: a moral cristi ¢ a metafisica

Segundo o fildsofo, as  construgBes relativas 4 linguagem na cultura
modemna  sdo  influenciadas e envolvidas por  juizos morais que quando
estudados semioticamente servem & apreciagdo da sintomatologia dessa cultura.

A moral é uma linguagem de signos que o fildsofe acha que devem
ser investigados coino uma sintomatologia, por exemplo, da  falta de
sentido histérico, sendo que este ndo é o mesmo que conceber a historia
como evolugdo, como determina o paradigma ciemtifico.  Nesta concepgiio ¢
desprezada a idéia de devir, como fazem também os filésofos da
modcmidade ¢ os  tedlogos ( Nietzsche, s.d. e, passin). Para eles, ha algo sempre
novo ¢ methor por vir.

O juizo moral, cuitivado pela cultura ocidental, caracteriza-se pela € na
razio, pela confianca na competéneia da  ordem das coisas e do pensamento,
pretendendo-s¢  essencialmente racionalista .  Essa culfura, para Nietzsche, ¢
inaugurada por Sécrates, representada na ldgica de Platio e de Aristiteles, tendo
influenciado desde entdo, significativamente, o pensamento ocidental . Foi também
introduzida pelos tedlogos no religioso,e ¢ também esse racionalismo que
inventa a ciéncia e a renova, com 0 método cartesiano.

Tanto o juizo moral quanto o religioso levam em conta uma realidade

que ¢ uma construcio do imaginario,o que faz com que suas verdades sejam
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fruto de uma criagio. Como os conceitos ¢ as perspectivas fixas e imutdveis

sobre a realidade, o juizo moral ¢é determinado pela necessidade de conter o
imprevisivel ¢ tudo aquilo que pode alterar a realidade humana.
A aspiragio a um mundo verdadeito diante da alteridade, como no

pensamento de Platdio € o que origina, segundo Nietzsche, a religido cristd :

(0 homem ndo ousou ofribuir a si mesmo todos os momentos
surpreendenies e forles de sua vida, Dnaginor que esses momentos eram
‘passivos’, que os ‘sofria’ e a eles estava ‘subjugado’” A religido ¢
o produto da divida guanto a uwnidade do individuo, uma alteracdo
da personalidade... (s.d., d: 128)) '

Desse modo, © ser humano separou em “duas ficgdes” a sua relagdo
com o mundo: aquilo que ele tinha como mesquinho e fraco tomou para si, e
o que considerou sobtenatural e transcendente ficou relacionado a Deus, de
modo que tudo o0 quanto é bom, verdadeiro, grande, permanece sobre-humano
e s6 ¢ dado ao homem pela graga divina ( ibid).

A religido, especialmente a  cristd, se fraduz, para Nietzsche, numa
espécie de terror ¢ do medo do homem diante de si mesmo, da sua pripria
alteridade, mas a0 mesmo tempo, promove uma extraordindria sensagfio de
felicidade e de superioridade. ( Nos doentes «a impressio de saide basta pava que
creiam em Deus e nasua influencia ). Pela religidlo o homem e¢xplica os
sentimentos estranhos, arrcbatadores e  apaixonantes como  obsesses ¢
encantamentos provocados pelo poder de alguém mais forte do que ele préprio,
O que faz com que atribuaa fatores externos as mudangas ¢ altera¢des que dizem

respeito @ sua pessoa, obtendo com isso alivio e tranglilidade. O desconhecido
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leva comsigo o perigo, a inqguietude, o cuidado, - 0 primeiro instinto tende a
suprimir esta situagdo penosa. {(sd. f : 63)

A religifio, também para Castoriadis, é uma resposta do homem &
necessidade de dar sentido a sua existéncia, de ndo aceitar sua esséncia que €
um fundo movel :

4 religiGio sempre responden , desde o inicio, a incapacidade que
os homens tém de aceitar aquilo que, inapropriadamenie, se
denominou ‘transcendéncia’, isto é de aceitar o Caos e aceitd-
lo enguanto Caos, de enfrentar, de pé. o Abismo. Aquilo que se
pide denominar a necessidade de religido corresponde a recusa
da humanidade a reconhecer a alteridade absoluta (1987: 382).

Segundo Castoriadis, a instituigio social afirma sua prépria inalterabilidade
com fins de estabilizacio, atribuindo a si uma origem externa a sociedade
para fortar-se & alteragio (ébid). A humanidade, diz o filésofo, tem sido tncapaz
de aceitar a e¢xperiéncia do abismo que traz em i mesma, assim como
também niio percebe o  limite, o cardter simbolico das significagBes
estabelecidas, imaginarias, como & institiigio rehgiosa. Nesta, a0 mesmo tempo
que existe a aceitagio do Abismo, hd o seu  encobrimenio (op.cit: 387). A
religifo apresenta © Abismo instituido, coisificado e personificado: o Sagrado
atua como um Simulacro, uma Figura, uma Imagem. A religiio reconhece o
Abismo porque admite a experiéncia do  Avesso, do  Surgimento, da
sibita estranheza do Familiar, da revolta  do Domesticado, da evanescéncia
do dado (..)A religido ¢, por exceléncia, a apresentag&oiocultagﬁb do Caos
( .. ) (ibid). Ela nega o imagindrio radical e pde em seu lugar uma

criagio imagindria especifica .
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A moral ¢ entendida por Nietzsche  como teoria das relages de

dominacdo sob as quais se origina o fendmeno “vida' (1997:25)e ela tem
como promover a saGde de uma cultura, o que estard na dependéncia das
fontes em que sdo criados seus valores, s¢ de um modo de viver afirmativo ou
de uma vontade que se \fnlta contra a vida.

A sua pesquisa genealdgica da moral vincula-se 4 tematizagio do
nillismo. Como o© ser humano nio consegue viver sem uwma finalidade ¢ sem
interpretagbes enraizadas em tferreno seguro, preferindo querer o nada a
nada guerer ( s.d., g: 89), a nio se aperceber de que a verdade € fiuto de
ilusBes sobre a imprevisibilidade do ser humano e de suva relagio com o mundo,
um instinto profilitico da origem ao ideal ascético, que oferece um fim ¢ um
sentidlo a  essa humanilade que ndo consegue respostas a sua ambigdo de
cerfezas, a sua incapacidade de viver no rio do devir. A paixfio humana, os
instintos  por néio terem cOMO ser aprisionadas na certeza acabam por ter como
destino, © sobrenatural: Deus.

Buscando certezas ¢ identidades ¢ como o homem se defende da
alteridade, ¢ como reage a anghstia da divisfio, de ser miultiplo, em seus instintos
e de ndo encontrar respostas estdveis e durdveis para sua existéncia Unica no
COSINOS.

Pelo auto-sacrificio, pela repressio dos instintos mais significativos, o
homem cria ideais que negam a vida ferrena; como os ideais religiosos, os
filoséficos e os cientificos. E, em todas essas csferas, sendo a vida sensivel
negada, busca-se com o instinto da espiritualidade o dominio da verdade e do ser.

Quantos valores sdo criados ¢ impostos como verdadeiros dando sentido

{inico a vérios aspectos da subjetividade? Como por exemplo: o “ser” feminino ¢
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o “ser” masculino, a que nos sentimos compelidos a corresponder e que sédo
determinantes na subjetividade?

Para Nietzsche, o niilismo, o guerer ¢ mada, a pecessidade de verdades
que nega a vida sensivel e terrena, que € incapaz de viver no rio do devir,
nio éuma caracteristica perpétua e derradeura do homem, suas raizes vém de
Socrates, de sem discipulo Platio ¢ do cristianismo. A histéria do moderno ser
humano ocidental pode ser compreendida como um processo que vai desde o
disfarcamento, pela moral cristd, do estado de niilismo, da angustia diante da
diversidade inerente ao préprio ser humano e 4 diversidade do mundo, até o
momento que ele chama de claridade que ¢ o da constatagio da morte de
Deus, quando sc torna possivel o pensamento afirmativo sobre a existéncia ¢ o
mundo. Essa é a possibilidade que Nietzsche anuncia ndo s6 para o homem
oitocentista mas para o homem futuro, dos préximos séculos que, com a morte de
Deus, ja nfo tem estrelas a indicar seu caminho e flutua no vazio sem tocar no
fundo. Nfio hA mais sentido na submissio 4 moral anti-natural ¢ 4 metafisica do
outro mundo.

Esse momento, que o filésofo tem como tdo especial, nfo ¢ percebido da
mesma forma pelo homem europeu do séeulo XIX. Enquante Nietzsche vislumbra
wna possibilidade para reconstrugfio de uma cultura mais saudivel, ele mesmo vé
seu contexto histérico como decadente culturalmente, onde hi uma inquietacio
diante da auséncia de fundamento para a existéncia:

Tudo aguilo que o homem colocava acima de si proprio, fudo
aguilo que amava com fodo seu coragdo, tudo aguilo que o fazia um
homem, que o disiinguia  do animal, o elevava acima da simples
animalidade, twdo aquilo que durante vinte séculos fulgia  como
estrela cintilante por cima da paisagem de sua vida-—tude Isso
revela subitamente wm sentido obscuro () um fundo inquietante,
aferrador ( Fink, 1988: 164).



Paradoxalmente, no momento em que o niilismo se¢ aprofunda na
obscuridade é que o filésofo vé a chance de iluminagio total como que sob o sol
do meio-dia, onde nio ha sombra, € o que se v& & esse ﬁmdo aterrador, sem
mais sombras, onde nio faz mais sentido a dicotomia entre mundo inteligivel e
da aparéncia.

Esse scria um tempo de transigio ¢m que as formas ¢ atitudes da vida sfo
de uma profunda ambigiiidade; da visivel decadéncia e ao mesmo tempo do
vislumbre da eclosio de um novo vigor que seria po6s-metafisico, pés-moderno.
Por isso torna-se necessiria, para o fildsofo, a critica radical da religifio, da
moral ¢ da metafisica, em prol de wuma perspectiva tragica como modo
de ver o mundo, como uma apologia do ser humano.

Para Nietzsche, o homem que se desconhece em sua muliiplicidade ¢ cm
suas contradi¢es, que dissimula seu espirito criador, mas que deseja tomar-se
ele préprio deve pretender scr destruidor do além moral metafisico, da
idéia de Deus, abolindo a diferenga hierirquica entre o ser ¢ a aparéncia,
entre o verdadeiro e a “ilusfio”, porque o Ser e a Verdade sé existem

também como aparéncia e ilusdo.

2.4. A sombra de Deus no Pensamento e na Ciéncia

Como a moral a que Nietzsche se refere é fundada no imperativo da

veracidade, este a0 ser aplicado em sen exiremo acaba por levar o homem
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a perceber que a moral cristd carece de fundamentos de verdade. Surge

entic o movimento iluminista com pretensdes de libertar o homem da
religiosidade.

Mas é o mesmo impulso para a verdade que ainda move o Huminismo, nio
ocorre, portanto, uma ruptura entre os ideais religiosos e metafisicos e os
pontos fundamentais iluministas: a natureza, a liberdade e os direitos
fundamentais. A verdade deixa de ser concebida como transcendéncia
divina, mas na medida em que h4 uma natureza das coisas, estas passam a ter
um proprio especifico, privadas da possibilidade do carbter  aleatério, de
existirem no devir:

Todas as coisas, notadamente o homem, depois a sociedade dos homens,
depois a histéria dessas sociedades, diz Rosset ( 1989 : 177).

Ao homem, & sociedade e A histdria sfo atribuidos conceitos universais

absiratos, tidos como verdadeiros, como uma extensio da metafisica, gque ndo
tinha mais como ser promovida pelo cristianismo ( Rosset, op.cit: 180).

Com o Iuminismo, a palavra natureza vem preencher um vazio, deixado
pelo abandono da idéia religiosa de ‘substancia’ ou de ‘esséncia’ e herda suas
caracteristicas metafisicas ( Rosset, op.cit: 176). O culto da naturcza ¢ fundado na
raziio segundo leis universais de cariter abstrato, dogmético e universalisante,
constituindo assim uma espécie de religifio natural. Tanto a3 “leis” de Deus,

quanto as “leis” da natureza envolvem a verdade absoluta.

O desenvolvimento da ciéneia que em seu estigio mecanicista passa a
assenhorar-se da natureza ¢ a poder tudo explicar, mais 0  pessimismo
filosofico, a estética do romantismo ¢ também a emerpéncia dos movimentos

socialistas europeus substituem a idealidade superestrutural do Deus cristio. Mas
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o que ocorre ¢ gque ainda assim sdo mantidas as mesmas catggorias éticas,
epistemologicas e estéticas. No tugar de Deus estio as idéias, que Nietzsche
considera  reativas no que toca ao niilismo, e universais com relagdo a
humanidade: sociedade livre, ciéncia, progresso, felicidade para todos, confirmando
que nio ha mudanca profunda, permanccendo instituida moralments a superiotidade
do bem e da verdade, como um cristianismo secularizado de heranga platbnica-
aristotélica.

Na rajz desse atefsmo moderno encontra~se o absolutismo , reverenctado,

segundo Nietzsche, por todos os filosofos ( Machado, 1997: 66).

Lé-se no aforismo Lutas novas:

Depois da morte de Buda sua sombra ainda se mostrou duranie
séculos numa caverna; sombra enorme e aferradora. Deus morrew, mas
os homens siio de tal modo que haverd uinda, talvez, cavernas nas
quais sua sombra se mostrard....

{ s.d a:94)

Entre a metafisica e a religiio cristd existe uma notada homogeneidade
quanto ao ideal ascético, onde a verdade ¢ postulada como Ser, como Deus,
como instdncia suprema, e nfio como a vida e existéncia em sua plenitude.
Nietzsche foma os pregadores da vida eterna como pregadores da morte por
suspirarem por doutrinas de rendncias e de camsago, cvocande a vida como
softimento, a volipia como pecado, o parto como algo penoso exaltando o
sentimento de compaixfo. A condigio de redengio desse homem sé € possivel
através de Deus, pelo desprezo tanto do corpe quanto da terra, como guem ndo

quer nem mesmo querer {s.d. d: 150).
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O homem moderno substitui a teologia pela ciéncia, o sonho dogmatico
pelo olhar antropolégico, substitui o ponto de vista de Deus pelo ponio de vista do
homent. Assim como também coloca no lugar da auteridade de Deus ¢ da Igreja a
autoridade do homem, considerado agora como consciéncia e razdo. O desejo de
etemidade ¢é substituido por projetos voitados para o futuro como no ideal de
progresso, a beatitude celeste pelo  bem-sstar terrestre. Nesses ideais, o fildsofo
vislumbra a intransigéneia do homem da razio com relagio ao Ouiro, que ndo
podera deixar de corresponder aos principios valorizados € “verdadeiros™.

Nietzsche descreve metaforicamente a morte de Deus, que seria também o
fim dos  fundamentos, da ‘“existéneia” e @ da valorizaqﬁo. exclusiva da
esséncia, como o esvaziamento do mar, o apagamento do horizonie, o desligamento

entre a terra € o sol( Machado, op.cit: 49).

{.) A desiruiciio das ilusdes religiosas vos deixa a tmpressdo de
um vazio inquietante e de uma privagdo (...} entdo renasce um ‘outro
mundn’, mas longe de ser um mundo religioso, é apenas um mundo
metafisico. { Nietzsche, s.d. a: 114)

Ou seja, para Nictzsche a religiio e o Thuminismo s&o as duas faces de uma
mesma moeda, da mesma angistia diante da alteridade.

O insensato de Nietzsche que amumcia a morte de Deus diz:

{..)Como pudemos esvaziar o mar? Quem nos deu a espowja pard
apagar o harizonte? Que fizemos quando desprendemos a corrente que
ligava esta terra ao sol? Para onde vai agora? Para onde vamos nis?
Longe de tados os séis? Ndo estaremos caindo incessantemente? Pora a
frente, para trds , para a lado, para todos os lados? Haverd ainda um
acima, um obaixo? Ndo erramos como através de um nada infinito? Néo
sentiremos na face o sopro do vazio?(..} {sd. a: 103)
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Um mar, horizonte € sol, uma outra forma de encaminbar a mesima
vida ¢ o que Nietzsche anuncia como possibilidade de sair desse niilismo que se
aprofinda no contexto histérico do século XIX. Nesse momento, o  zltimo homem
nd0 tem nais valores aos quais se apegar, nem  amor, nem criagio, ©
possivelmente ele ndo mais arremessard a flecha de seu anseio para além do
homem ( Machado, op.cit: 54), apesar de acreditar que inventon a felicidade,
reduzindo o trabatho a um passatempo, desistindo do que é penoso, conquistando
seguranga e conforto, considerando que todos sio iguais, numa vida de pequenos
prazeres.

Essa vida moderna que se forna dominada e iludida pela seguranga e
conforto material, pelo passatempo, pela contemplacio, serm  apego 4 criagdo ¢ ao
amor desagrada a Nietzsche. O preenchimento da angustia da existéncia atraves
da adogiio de valores firageis, tomados solugdes, leva o ser humano e a cultura
4 decadéncia.

Hi portanto, para o filésofo, duas possibilidades para o homem europeu:
o (iltimo homem, que é aquele que declina, € o super-homem, o ascensional . O
primeiro fundando a  existéncia em valores metafisicos, na idealidade, o
secgondo mno plano terreno. O niilismo negativo da metafisica e do cristianismo
que seria passivo, tem uma continuidade no niilismo reative da modemidade que
coloca a ciéncia no lugar de Deus. Permancce aqui a negagdo do cardter
determinante da vida em prol da valorizagio de imstancias idealizadas, como na
moral metafisica e cristd. No mesmo espago da moral, ou dos wvalotes que
instituem a superioridade do Bem e da Verdade, ao invés do Deus cristdo, agora

tudo o gque ¢ idealizado diz respeito ao homem nas suas relagBes sociais.
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O que Nietzsche considera problematico ¢ que na medida em que a
idéia da onipoténcia divina se torna superada por idealidades em torno do homem

ha um aprofundamento do niilismo. Ndo havendo mais mada no plano do

absolutismo divino para ohomem acreditar, ele colocaem sen hugar ideais, como o

de igualdade, sobre a qual ele discorre:

A igualdade, certa assimilagdio efetiva que se manifestana teoria de
igualdade de direitos , pertence essencialmente a uma civilizagdo decadente; os
abismos entre homem ¢ homem, enire uma classe e outra, a multiplicidade de
tipos, a vontade de ser cada um alge, de distinguir-se, o que denomino o pathos
das distancias, é o que ¢ préprio das épucas fortes. A forga de expansdo, a
tensdo entre os dois exiremos, é coda dia menor.... 0s proprios exiremos se
apagam e se confundem na analogia . ( 5.d. c: 105)

Como ideal moderno estd também a idéia de progresso, contra a qual o

fiiosofo argumenta:

Ao conirdrio do que hoje se fem por verdadeiro, a humanidade ndo
represenia um progresso para algo melhor, mais forte ou mais elevado. O
‘progresso’ ndo passa de uma idéia moderna, ou seja, de uma idéia falsa. Vale o
europeu moderno bem menos que o ewropeu do Renascimento. Desenvolver-se
ndia significa forcosamente elevar-se, aperfeigoar-se, forfalecer-se. { 1988: 16)

Por tras da idealidade moderna da igualdade ¢ do progresso, ¢ fildsofo
identifica 0 mesmo sentimento que susienta a metafisica ¢ 2 moral cristd: um
sentido de causalidade que atribui a0 mundo e as coisas uma exterioridade,
distante ¢ desvincunlada do homem como sujeito da criagdo. O que por um lado,

como ja se viu, promove a seguranga, mas por outro, faz com que o homem nlo s¢
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coloque como constituidor, ele mesmo, do mundo. O tragico, o caos, a alteridade
nio sio reconhecidos como inerentes a sua existéncia pessoal

Mas como seria a saida da condi¢iio de niilismo pessimista ¢ reativo desse
homem moderno para o niilismo ativo, como afirmar a existéncia, sem  penséa-la

como algo dependente de fatores ¢ condi¢bes externos a ela?

2.5, O niilismo

A definigio de homem elaborada por Nietzsche ¢m seu pensamenio  item

uma dupla interpretagdo, diz Fink:

(..} ele oscila entre wma concepglfo que permanece na esfera do
simples humano, nela distinguindo o0s extremos do tipe criador e do ndo
criador, do génio e do homem do rebanho, ¢ uma interpretagdo mais
profimde da humanidade que, além de todos os humanismos, compreende
o homem como investido de sua missdo césmica, como sendo o lugar da
verdade do todo. (1988:37)

O homem criador, chamado por Nictzsche também de gémio, estaria a
servico de  uma outra verdade que pndo seria caracterizada como um
conhecimento fixo e cristalizado, mas conhecimento do fundo do mundo ( Fink,
op.cit: 36),do Uno primordial. O génio é wum instrumento do fundo criador
da vida que na criagio arfistica comtempla o reflexo da sua pripria
natureza (ihid).

O fundo primordial proposto por Nietzsche ndo ¢ apenas capaz de

criagio, mas também de destruigio, diz Fink (op.cit: 28). No devir das coisas,
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estd ji a semente do declinio, no prazer de engendrar e de amar palpita
também prazer de morte, do aniquilamento. No jogo tragico manifesta-se o jogo
universal de ser,da grandeza da existéncia ( ibid).

H4, como vemos, uma diferente idéia de unidade que aqui ¢ constituida da
tensio entre identidade e diversidade, primando pela contradigio. Tudo o que
existe é essa unidade, o mundo, a natureza, o homem. Tudo se ca_racteﬁza pelo
movimento de criagio e destruigio. Ao valorizar o movimento de tensfo da
unidade, Nietzsche diz que o homem se destaca perante os demais, quando
mais ele & criador, quando mais espontzneamente & pocta, pensador, artista, ou
seja, criador de valores, de alteragGes. Do mesmo modo, para Castoriadis ( 1987:
51), o individuo pode se libertar pela linguagem e ndo apenas submeter-se a
normas ¢ regras lingiiisticas.  Pela linguagem pode haver uma auto-
transformagdo ,no sentido da autonomia trigica, do encarar abertamente a
possibilidade da propria awfo-destruigdo, do arriscar-se.

O imaginirio radical, a criagdo, o Uno primordial, abismo ¢ enigma,
natureza ¢ esséncia do homem, jogo universal do ser sd3o apresentados por
Nietzsche ¢ Castoriadis como origem e matrizes da vida, sem ter como
serem definidos como um sentido, um valor ou uma idéia ¢ que tanto ©
individuo quanto as sociedades buscam ocultar por meio de instituigdes rigidas
e fixas, como o0s conceitos, como as _ideologiaé de todo tipo, deslocando com
isso para fora de si o Caos: a alteridade absoluta.

Na celebragiio da temsfio criativa, o homem tem a capacidade de agir
como instumento da natureza, do Uno primordial ¢ do Caos ¢ celebrar a

vida que ¢ a existdncia num mundo onde nde existem fundamenios nem
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esséncias, onde o ser é reduzido a puro acontecimento interpretativo (Vattimo,

1990: 91).

Nido & o que ocorre com o homem inserido em cultura milenar que tem
como um de suas caracteristicas mais marcantes a super valorizagdo da  busca
de solugBes finais e da ordenagdo ﬁ’gida do mundo como forma de organizar-se
subjetivamente.

Hi nessc tipo de vivéncia a impossibilidade de viver o horror da auséncia
de autonomia e de controle sobre si mesmo, da percepcio de que o ndo eu, a
alteridade constitui também o préprio eu.

Nos ideais da modernidade oitocentista prevalece ¢ pensamente pessimista
diante da constatagio do cariter de ilusfo das coisas ¢ do mundo, que €
determinante para © movimento do romanﬁsmo, onde a  arte (com grandes
influéncias sobre o senso comum) ¢é caracterizada pelo negativismo e pelo
sentimentalismo. O descontentamento a respeito de valores pessoais do artista €
que move a criagiio. Nietzsche anuncia como alternativa a esse estado
psicolégico de pessimismo, um contramovimento a que ele  denomina de
transmutagio de todos os valores. Esse movimento, segundo ele, viria depois
do niilismo e, a0 mesmo tempo, pelo niilismo, 4 que neste € que se
enconfraria o Gltime limite logico dos grandes valores, da rejeigio 4
contradicao.

Para Fink, ess¢ niilismo seria um estado intermédio, uma transigio, um meio-
tempo durante o qual uma época chega ac fin e wma nova época se inicia,

quando Fim e principio se entrelagam ( op.cit:166).
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Nietzsche apresenta um espaco onde € possivel se definir alternativas

sadias de existéncia pata o homem, como uma arte com gosto pelo trégico,
para quem saiba viver no horizonte aberto do mundo.

biz o fildsofo :

Vede que surge « contradicdo entre o mundo que
veneramos ¢ o munde que vivemos, que somos. Resta-nos: on
suprimirmos nossa veneragdo ou suprimirmo-nos. Q segundo
caso é o niilismo (...) enquanfo cremos na  moral, condenamos
a existéncia ( s.d. &: 85 e 91)

Num  primeiro estégio, o niilismo ¢ visto como um movimento, como
tendéncias da vida que visam ao Nada, quando o homem, movido pelo
pessimismo, pela consciéncia. do caos e da “insensatez” do devir, pcla
sensagdo paralisaﬁte, provocada pela total estranheza como o sentimento de
ser langado num mundo labirintico e incompreensivel, procura saida na moral
cristd e na metafisica. Para Nietzsche, 0 homem concebe o Todo e o Absolufo,
distantes dele, com a finalidade de dar crédito & seu proprio valor (s.d. c:89).
A alma navega assim na idéia de um dominio e de um governo superiores,
sentindo-se¢ a prépria forma material da .' diﬁndade. Com isso, o corpo queé da
esfera do sensivel, é tratado asceticamente, com distincia.

Para transposicio, superagdo e consumagdo desse niilismo,  Nictzsche
propde urﬁa sajda pelo proprio millismo, ou seja, a partir dele uma perspectiva
trégicﬁ da existéncia, agora como wm niilismo potente e vigoroso e ndo mais

pela perspectiva pessimista daqueles anos oitocentos.



70
2.6. A perspectiva tragica como um niilismo afirmativo. A valoriza¢io

da alteridade.

A consideragio de que ha, de um lado o homem e de outro, forgas
exteriores 3s quais seria ele também exterior, € significativa para compreensdo
da perspecitva tragica. Na tragédia grega, o homem seria o artificic da sua pr6pria
perda, j4 que as forcas cosmicas, exteriores, naturais estio também nele préprio.
A estranheza diante das forcas provenientcs do exterior nfic € mator do que as
que habitam a prépria  profundeza humana. Portanto, 4 estranheza exterior
corresponde uma estranheza interior .

A experiéncia da multiplicidade, da alteridade, segundo Tavares d’Amaral
(1995: 80), veio sendo  contida ou liberada ao longo dos Gltimos milenios.
Digamos que a alferidade tenha sempre estado presente e, por ser admilida, tem
sido vivenciada, dependendo do contexto sociocuitural, com temor ou euforia.
Alguns séculos antes de  Crsto os gregos tinham wuma experiéncia
ambivalente da tensfio cOsmica, o que significa que para eles, guando cra
instaurada a ordem, 0 que havia era ordenagdio do Caos, em movimento de
wniZo e de oposi¢io, de articulagfo entre o uno e o miltiplo, da identidade e da
diferenca, em todas as esferas, que ndo se desvinculam. Também os sofistas ¢ os
estdicos deram maior espago ¢ amplitude ao jogo do diferente, do maltiplo é
do plural, mas a metafisica e, posteriormente, a ciéncia acabam constryindo no
ocidente a experiéncia racional da unidade como sendo absoluta ¢ universal, como
um movimento perpétue ¢ inalieravel.

O homem, que é sujeito da criagfo, por temor do multiplo, da altcridade,

vistos como caos e abismo, como mergulho num universo de diferengas, de
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mutabilidade, & capaz de fazer com que instrumentos de sua oriago, como a

lingpagem, um dos seus maiOres ICCUTSOS eXPreEssivos, bem como outras
instifuicdes, se tornem fixas, passando a serem consideradas imutéveis,

verdadeiras, naturais, absolutas € até banais, a despeito do que caracteriza  sua
verdadeira esséncia, que & a capacidade dele proprio de transcender- se, de
transformar, de criar, de alterar a si mesmo ¢ as suas préprias criagdes.

Essa angistia da divisdo, o horror & alteridade, se sobrepde a religifio ¢ &
filosofia permanccendo nos movimentos que pretendem a universalizagio
absirata como forma de aprisionamento da singularidade miltipla do homem ¢
das coisas.

A experiéncia subjetiva do olhar, como interpretagio do mundo, quando
impregnada de racionalismo, religioso ou moral, generaliza e busca identidades
fixes, promovendo uma redugio ¢ simplificagio daquilo de que estd tratando.
A experiéncia do olhar, quando ocorre por via de um outro prisma que
reconhece as singularidades complexas, daquele que v&, ¢ do mundo, produz
uma interpretagio que Rosset chama de diferencial (1989: 75).

No primeiro caso, pode-se dizer que a relagio com a realidade se desenrola
propositadamente em  repetigSes, que Rosset chama de repeticio- lugar-comum
( ibid ), significando rigorosamente que cxistc o retomno do mesmo. Na
segunda situagiio, que ndo significa  oposigio 3 oprimeira, a repetigdo ¢

operante, diferencial, o que implica reforno de um “elemento diferente a partir

de uma intengdo do mesmo, onde se pressupde:

(.Jum pluralismo irredutivel a quolquer unidade ou sinfese, mas que
ao mesmo tempo é trégico e jubilatorio, fanfo nos gregos quanto na
teoria nietzscheana do eferno reforno ( ibid).
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A visdio do eterno retomo, uma das principais formulagdies de Nietzsche,

implica uma reaparicio da diferenca, da alteridade no que ¢ singuiar, no

mesmo, enquanto diferenga, segundo Rosset, trata-se de uma regparigho de um
novo singular que fiaz renascer o mesmo do jubilo devido a diferenca ( op.cit:
78).

Essa reaparigio de um novo singular s6 se faz possivel, para o pensamento
de Nietzsche, na medida em quenfio ha mais comose “elevar” o etemo acima de
um tempo que ndo scja  terrestre, como o ¢ feifo ma crenca do absoluto, da
eternidade ¢ transccnd&ncia associados a um ideal supra-terrestre ¢ metafisico.
Sem Deus, o hémem que passa a ser ele mesmo o criador, tem como conhecer
a sua transitoriedade como terrena, como eternidade, como eterna repeticdo ( Fink,
1998: 120).

A crenga no absolutismo de Deus é um desejo de infinitude, de negacio
da existéncia mutavel. A relagio com o tempo sob esse prisma & de
softimento como estrutura fundamental da cxisténcia humana , a expressfo do
desejo de unicidade diante da ndo permanéncia, da irreversibilidade das coisas,
do tempo que devora e que destroL

Com o Eterno Retormno um outro olhar é dirigido ao tempo, o olhar da
alegria como abertura da existéncia ac mundo. Uma alegria que ndo significa ©
pequeno prazer, a excitagio dos sentidos, mas um modo de compreensio
exuberante. Segundo Fink :

A HEDONE [ em grego, prazer] é a felicidade da poesia, a
felicidade do homem que apenas passa, do homem que desaparece e é

levado pelo tempo, que no abrago semfe uma existéncia pura, plena e
completa, uma existéncia irvefutdvel e incontestdvel (op.cit : 121).
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MNa visdo nictzscheana da alegria sobre o tempo hd uma sabedotia
tripica da afirmagfio da vida, como uma celebragio da existéncia em cada
instante, no efémero ¢ fugidio { Brum, 1998: 116).

Essa perspectiva nietzscheana & eshogada a partir de sua compreensdio da
Tragédia Grega, que & diferente da visdo aristotélica e do pensamento de
Schopenhauer. Para Arisidteles, a Tragédia Grega teria uma fungdo catartica de
purgacio — catharsis- . Para Schopenhaver, a tragédia serviria como um
estimulante 2 resignagdo. JA4 Nietzsche vé a tragédia como um espetaculo
exaltante ¢ tonico. ( op.cit: 104 )

Na lingnagem da tragédia Nietzsche encontra elementos para a reflexdo
sobre o homem. A condigio do heréi da  tragédia, que une sofrimento a
jubilagio, comduz a uma visdo paradoxal e potente: a vida, tol como é mostrada
na tragédia, deve ser reafirmada em seu cardier sofredor e efémerc (ibid). Ou
seja, ¢ na Tragédia grega que o fildsofo encomtra o centro de sua visdo jubilosa
da are o da exisiéncia, da  celebragio da vida, que & vista por ele como
conflito, como imprcguada de tensdio gque nfio m que ser superados.

E & pela tragédia que Nietzsche configura sua visio de arte como
atividade cstética, como  gesthesis, como Sensagdo, sensualidade, sensibilidade,
experiéneia, vivéncia, o que difere da visiio roméntica modema predominante
em seu contexto, onde a arte ¢ contemplativa, pretendendo o conforto e a
Seguranga como um prazer calmante. |

O fildsofo se afasta da concepgio de Shopenhauer de Vontade, vista por
este como forga nio estética. Na visiio nietzscheana, Shopenhaver faz uma

depreciagdo niilista da vida aos instintos contrdrios { s.d. c: 95).
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Diz Nietzsche sobre Shopenhauer:

Interpretou wm apds outro, a arte, o heroismo, o génio, a beleza, a
compaixdo, o conhecimenio, o desejo daverdade, afragédia como conseqiléncia
da negacdio ou da necessidade de nega¢io da vontade.(.) Shopenhauer fola da
heleza com wm ardor melancélico. Porgue? Porque vé nela uma ponte pela qual
se pode ir mais longe. A beleza ¢ para cle emancipagdo da vontade por alguns
momentos, e dairai para a emancipacdo eterna. Elogic-se sobretudo como
redentora do foco da vomtade, da sexualidade; no belo vé a negagdo do génio
da reprodugdo. ( ihid)

Nessa concepgdo de comsciéncia  estética o intelecto nido serve 4
vontade, nem & contemplagio estética, correspondendo a um ideal ascético,
contrariando o que é do dominio da vida; a vontade, a  sensualidade e
a sexualidade, como pensa Nietzsche,

Para Nietzsche, na consciéncia estética ndio ocormre a  supressio da
sensualidade, mas sua trapsﬁgurag:ﬁo, sua metamorfose, 0 que faz com que néo
aparega mais na consciéncia como excitagio sexual. (s.d. e: 100). O filosofo cita
Stendhal, que, ao contrario de Shopenhaucr, diz que a ‘beleza & uma promessa de
felicidade’, & que o mais importante na beleza ¢ a excitagio da vontade (do
interesse) (op.cit: 95).

Cabe tessaltarmos que as duas visbes, a nietzscheana ¢ a de Shopenhauer
sobre a existéncia, desdobrando-se¢ na questio da arte, sdo de suma importincia

para nosso encarninhamento da questfo da alteridade. Para ambos os filésofos, diz

Brum, a arte é uma poténcia humana da aparéncia que surge como wm verdadeiro

espelho de suas visbes de homem ¢ da existéneia (op.cit: 116). A  estélica
shopenhauriana ¢ um elogio da contemplaciio, da redencio pelo estado patticular

que nos permite fugir do mundo. A estética nietzschcané, que faz o elogio das
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aparéncias, concebe uma arte capaz de reconciliar 0 homem com a existéncia.

Nietzsche a denomina arte afirmativa ou dionisiaca.  ibid).

Ambas as visdes tomam o homem ¢ & existéneia como desprovidos de
ilusBes, marcados pela iﬁcapacidade da felicidade durivel. Mas, sio como que
dois tipos de heroismo, um ascético, o de Shopenhauer, o outro, o de Nietzsche,
exaltante. No primeiro, uma busca orgulhosa de libertagio absoluta pela fuga, com

um certo horror ao processo mutivel e doloroso que constimi a vida.

No outro,a doutrina do dionisiaco que é capaz de transfipurar a miséria da
existéneia, como processo vital onde aparecem os elementos cOsmicos.

O dionisiaco, a visdo de homem tragico s¢ diferencia do pessimismo
romédntico, que por desencantamento ndo aceita e desaprova a idéia de
umt mundo cheio de dor, como no pensamento de Shopenhauer. Também 0
dionisiaco & colocado como alternativa ao cristianismo, que nas consideragfes
de Nietzsche toma o mundo culpado desde o primeiro homem ( Brum, op.cit: 73).
Para Nietzsche, o sofrimento humano é também, como para o pessimismo de
Schopenhauer, o a priori da filosofia. Com um assombro diantc do mundo, o ser

que se imterroga:

Sente a sua fragilidade, a sua auséncia de necessidade, o seu cardler
contingente” (...} Mas, o homem dionisiace é um sdabio trdgico; ele tem
“ @ volipia de viver segundo a légica da vide, a da vontade de
poténcia’ (Brum, op.cit: 73) .

A visdo dionisiaca ¢é caracterizada por uma compreensio profunda da
natureza paradoxal do homem e pela escolha afetiva que ele faz diante do

fendmeno da dor da constatagio de que avida ndo ¢, aceitando alegremente sua
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dimensdo mutivel e o jogo justo e inocenie, apesar do caos e sofrimento  que
caracteriza a  existéncia.

Pode-se destacar em sen pensamento a exaltagdo da experiéncia da
multiplicidade na valorizagio do jogo de contradigdes, da ambivaléncia. O
niilismo tragico, partindo do pessimismo, da constatagdo da fragilidade, da
auséncia de necessidade e do cardter contingencial da existéncia, contrapfe-se &
visio desiludida, amarga ¢ angustiante da filosofia pessimista d¢ Shopenhaver,
frente a um mesmo assombro diante do mundo.

0 pensamento de  Shopenhaver que  muito influenciou as idéias
oitocentistas, € um niilismo reativo, pois, apesar de¢ entender a ideologia
religiosa como uma forma de aniguilamento do homem em favor de Deus,
desloca a mesma submisso a uma ordem externa ¢ absoluta para ideais
metafisicos, como o Ilumpnismo. Nio € um  pensamento fragico, mas
metafisico, busca | na universalidade abstrata das coisas € do mundo a
tranqiiilidade ¢ a seguranga de que necessita diante do que Castoriadis
denomina, como ja falamos, de altcridade radical.

Ao identificar na concepgfio nietzscheana de miilisme uma condigio para
uma filosofia pés-moderna ou para o ultrapassamento da metafisica, Vattimo

afirma :

O niilismo existe em ato, ndo se pode fazer um balango
dele, mas pode-se e deve-se procurar compreender em que ponto
se encomra, em que nos concerne, a que opeles e afitudes nos
comvoca. Creio que a nossa posigio em relagdo oo niilismo
( que significa a nossa colocagdo no processo de niilismo) possa
ser definida mediante o recurso a uma figura que aparece com
fregiiéncia nos textos de Nietzsche, a do ‘wiilista consumado’. O
nillista consumado é aquele que compreendeu que o niflismo ¢
sua (inica) chanee. O que acontece hoje com relaclio ao wiilismo
é o seguinte: comegamos a ser, a poder ser, wiilistas
consumados. ( 1996:3) o
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Para Vaitimo o que caracterizaria a consumacdo do niilismo, como o que ¢
proposto por Nietzsche com o pensamento trégico, seria a ndo reivindica¢io de
valores supremos, “verdadeiros”, a ndo pretensdo de re-propriacdo, de totalizagdo
creducdo j4 que ndo haveria mais sentido mo proprio, no conceito absoluto.
Seria pensar as agdes sem orientagfio bascada na origem ou no fundamento,
mas na proximidade. Seria o fim da época de superaciio, de que haverd sempre
algo methor futuro, que pode ser identificado como signo da modemidade,
portanto o fim da reducio do sér ao movum pelos ideais do progresso. Ao invés
da busca do movim, que prima pelo desmascaramento € dissipagio de erros em
nome de outra proposta, mais nova ¢ melhor, no niilismo tragico ha uma visio
dos erros como fonte de riqueza que nos constitui ¢ que da interesse, cor, ser, ao
mundo (Op.cit: 174).

A pds-modernidade apenas comegou, diz ainda Vaitimo : 4 ideritificagéo do
ser com o novum conlinua @ projetar a sua sombra sobre nos, como o Deus ja
morto de que fala A Gaia Ciéncia( ibid ).

Mas algo existe da ordem da natureza constituindo-se, mexoravelmente,
aum diferencial que € umiversaimenic concreto: a dupla forma do génere humano,
feminina ¢ masculina. Um diferencial universal que nfio tem como ser conceituado
absolutamente, ndo hé nada que possa dar conta de definir essa diferenga, a ndo
ser no que toca 3 anatomia dos corpos. Néo existe uma verdade sobre a diferenca
dos sexos. Os modelos identitérios a respeito dos géneros sdo  construgdes
culturais relacionadas ao pensamento, & moral ¢ & ¢ética implementados. A
excessiva valorizagio do mundo inteligivel racional em detrimento do mundo

sensivel da aparéncia, pode corresponder o modo como foi encaminhado na cultura
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ocidental a hierarquizagic de valores entre o feminino e o masculino. A
possibilidade de convivéncia de contradi¢bes, de aceitacdo do caos ¢ do devir, de¢
ndo haver solugBes finais, nem verdades universais abstratas, do pensamento tragico
de Nietzsche, da pds-modernidade, comesponde um outre  encaminhamento
cultural da diferenca na construgdo da subjetividade. Como sera visto a

SCEUIr.




3. O MODERNO POS - MODERNO E A SUBJETIVIDADE
CONTEMPORANEA

&+

O vazio moderno- pds- moderno

O vazio, na cultura japownesa, ndo ¢é assim ido vazio: estd ocupado por
existéncias e ndo — existéncias ¢ define-se pela fensio enire umas ¢ oufras.
Separando-se o vazio da plenitude ndo ha uma oposicdo; apenas, 0 espago
de uma relacdo de reversdo: umua coisa reverte na outra, infinitamente. Nem
para esta nossa cultura de derivagdo ewropéia o vazio serd inteiramente
vazio; como conceifo ledrico, lalvez; quando se trata de operar sobre ele,
eniendé-lo como vazio parece-nos pura impossibilidade, o que nos coloca bem
mais perto da visio oriental do que nos parece. Assim, uma fabula japonesa
poderd ser significativa também para nés : um estramgeiro, no Japdo, guis
iniciar-se na prdtica do Kyuds, ‘o caminho pela arqueria’; nro primeiro fire,
sua flecha ndo acerta ne cemiro mas atinge o alvo, e isso o anima; em
seguida, porém, o mesire entrega-lhe outro arco, sem flecha, para seu préximo
tiro: atirar sem flecha, atirar no vazio, era arazdo do Kyudé. Ou de um

ensaio sobre 0 moderno ¢ o pés-moderno.

Teixeira Coelho { 1995: 11}
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3.1. Sobre o vazio e a pdés-modernidade

A perspectiva  habituada a buscar uniformidade entre  conceitos
consagrados ¢ scu objeto de conhecimento poderd colocar-se frente 4 idéia de
Vazio ¢ do Nada tragico como que diante da falta de sentido das coisas, do
mundo ¢ de simesmo, como faria o pensamento metafisico e racionalista, ndo
apenas do século XIX, mas também da época atual.

Para o pensamento trigico, nio ha como se definir o “existente™ a partir de
conceitos. Nada do que foi concebido e que € concebivel € admitido como
existéncia para o tragico. Mas, o que € excluido da existéncia ndio ¢ propriamente
a nogio de  ser, mas antes a cole¢do completa ( e necessariamente pro-vfsdria)
de todos os seres pensados até o presente. { Rosset, 1989: 103)

O ser ma perspectiva tragica pos-moderna fica aberto ao impensado, e por
isso hi uma outra idéia de diferenga. Aqui a cultura, a pessoa, sempre mais
relacionais, menos pontuais ¢ fechadas, constituem-se na  fensdo enire a
repeticdo e a diferenca, numa busca da diferenga do relativo, oposta a  diferenca
da convergéncia concentradora { Teixeira Coelho,1995: 223).

Pode-se aproximar o pensamento tragico da  pratica do “kyudd”,
mencionada por Teixcira Coclho, onde h4 um  arco sem flechas para exercitar
a arqueria: ndo ha uma Umica e convencional diregdo. Ndo se pretende  atirar
uma flecha no centro do alvo e sim excrcitar a possibilidade de criar e
recriar inVimeras jogadas de flechas. O que nfio implica sua redugio a uma
anti-ideologia. Esta, resulta da ideologia, j& o pensamentoltrégico ¢ pods-modernc

reconhecem tanto o cariter vio da ideologia quanto da anti-ideologia, munidos de
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um outro olhar, de uma espécie de saber a mais, onde o discurso | anti-
ideologico se esforga para demolir, o discurso trigico constata que nada_foi
construido.

Ao se aproximar a idéia de pds-moderno do pensamento trigico pode-se
observar o que os afastam de um pensamento que ndo & trdgico nem pos-
modemo:

- A tarefa do pensamento nfo trdgico seria arrumar a desordem aparente,
fazendo surgir relagSes constantes e dofadas de inteligibilidade, assegurando assim a
humanidade e & teoria, como diz Rosset, a outorga de wma melhora em relagdo
ao mal-estar vinculado & erranga no ininteligivel (...) Ha wma esperanga secreia
de que & for¢a da inteligéncia, de penetragdo, de ardil é possivel dissolver o mal-
estar ¢ obter a felicidade. (op.cit: 14) O que seria a0 mesmo fempo um ato
reconstrutor ¢ salvador, sério ¢ franquilizador, metafisico ¢ religioso, onde a ordem

do pensamﬂntb ascende 4 desordem dos “seres”;

- A margem desse  pensamento, 0 pensamento trigico tem como alvo
dissolver a ordem aparente para reencontrar o caos, a desordem, o acaso, 0
silencio, por considerar a impossibilidade das solugbes finais quanto ao mal-
estar ¢ a felicidade.

(...) 0 pensamento aqui em ac¢do tem por propdsite dissolver,
destruir, desfazer—de maneira geral, privar o homem de tudo aguilo de
que este Se muniu intelectualmente q litulo de provisdo ¢ de remédio
em caso de desgraga { Rosset, op.cit: 14)

- O trigico e o pos-modemo  referem-se a légica do pensar,
descobrindo-se incapazes de tornar o mundo inteligivel, porque ndo ha ‘A’

verdade de um mundo trigico, nem de um mundo pos-moderno. A inica

constatagio da filosofia trégica ¢ a impossibilidade de constatacdo, colocando-se
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por isso como incapaz de erigir uma constatagio, nem mesmo a constatagio de

que nio hd sentidonas coisas e no mundo, que seria a idéia mais desprovida de

sentido, 0 contririo de nada. O que “existe” € o que ndo € nem natureza, nem

ser, nem objeto adequado do pensamento. O acase _a tudo pode _obedecer,

portanto ndo hd como sc constatar a falta de sentido (op.cit: 22).

O pensamento que ndo ¢ tragico e nfo ¢ pds-moderno liga-se a uma

16gica do mundo que assegura uma cxisténcia, uma permanéncia € uma

natureza dada e constituida. Hi sempre a afirmagio de um ser fixo, sobre o qual o
pensamento repousa € consirdi  representagdes, E nesse sentido, que se toma
imprescindivel para a 0gica do nfo_tragico afirmar, por exemplo, mesmo a
dor, anftes do que ndo afirmar nada Porque o sentimento de permanéncia ¢
necessario.

Para Teixeira Coelho, ndo hé como consolidar a idéia de pods-modernidade
gomo um corpo claro de tendéneias e propostas com lugar demarcado no

panorama cultural:

(.Jpor wm lado €é ficil entender por qué: faz parte de sua
nafureza escapar daquilo gue poderia prende-la a  uma identidade fixa,
de ftal formaque ndo é ficil nem  para  ela mesma reconhecer-se
em seus proprios reflexvs. (op.cit: 7)

E para afimar algo a sen respeito alguns dos opositores do pés moderno,
durante algum tempo, descreveram-no como continuagfo da modernidade ou como
instrumento de mistificagdo e opressio a scrvigo do capitalismo triunfante (ibid).
Isso porque, se s6 temnho condighes de pensar por um modo racional-identitirio,

definindo meu objeto dentro de uma logica fechada no.comego, meto ¢ fim, ndo
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tenho como experimentar determinado qonhecimento que oferece, antes de tudo,
ambigiiidade. No trigico e no pds - moderno, antes, ¢ nccessirio dissolver a ordem
e a sistematizacio para explicar o mundo.

Rosset { op.cit: 11), introduzindo a visdo ftragica diz que ela pode ser
considerada como oposta a4 simplicidade do olhar, & visdo do Um. A visdo trigica
é vissio do multiplo, do impensado ¢ ndo designiavel que, levado a seus limites,
torna-se cego, culminando numa espécie de éxtase ante o acaso.

Teixeira Coctho observa que a utilizagio da palavra “moderno” em nossa
cultura ocidental, para se auto denominar, pode indicar um distanciamento da
tendéncia 4 reivindicagdo da permanéncia que se pretende, nio raro, especid,
superior e exclusivista ( ap.cit: 13).

Varios povos e civilizagbes, como o nipbnico, o judaico, o isldmico,
deram-s¢ nomes visando a .pcrmanéncia de valores; seja de uma divindade,

uma virtude, um destino ou uma fraternidade.

Mesmo o Brasil teve um vinculo com um totem da permanéncida
relativa (..) a drvore do pau-brasil, essa madeira vermelha de cuja cor
fomos alienados a ponto de nde sobrar fragos dela em qualquer de nossos
emblemas e consciéncias, reprimida que foi para baixo de verdes e
amarelos.(.) E verdade que nosso totem vermelho ndo era um deus, nem
uma virtude, nem uma frarernidade; ndo era em suma, nenhum valor, o
gue é 6timo (e nisso jd éramos pds-modernos) (...) de toda modo, através
de cor e nome, era uma ligagdo com alguma permanéncia.(ibid)

Sobre o termo moderno, que num diciondrio ¢ definido como relarive aos
nossos dias; aos tempos mais préximos de nos; atual; hodierno (Globo,1993: 409),

diz Teixeira Coelho, que ele mostra alguma coisa sem conceitua-la. Modemo €
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uma palavia disponivel, podendo ser preenchida por variados conteiidos,

podendo por isso ter diferentes significados:

‘Moderno” 6, assim, wm indice, tipp de signo que veicula uma
significacdo para alguém a partir de uma realidade concreta em
situacdo e na dependéncia da experiéncia prévia que esse alguém possa
fer tido em situagBes andlogas. (op.cit: 14)

E oca nossa referencia, pensamento ¢ idéia  sobre moderno,diz o autor.
Nio ha como descrever ou definir precisamente 0 gque seja modernidade, nem
reconhecer verdadeiramente alguma coisa como moderna. Teixeira Coelho toma a
palavra “moderno” como um termo “déitico”, o que faz com que “moderno”
seja um fermo que designa alguma coisa mostrando-a sem conceitua-la; que
aponta para ela mas nio a define; indica-a sem simbo[fzd—-la { op.cit:13).

HA4 uma relagdo vazia, de auséncias ¢ presengas ¢ por isso aberta, enire
um objeto, essa palavra déitica moderna e nossa mente, relaqﬁo gue pode ser feita
em cada situagio, conforme variar o objeto concreio € a mente de quem se
coloca diante dele. A utilizagio da palavra moderno pode receber diversos

contetidos, j4 que ela nfo pode ser subordinada a uma tnica compreensio.

Ouem ndo tem nome proprio pode fer muifos nomes , uma

multiplicidade de nomes. Esta nido é em & wma condigdo negativa,
pelo contrdrio (op.cit: 14).

Essa parece ser uma idéia que o autor quer enfatizar sobre o
significado também de pés - moderno, aquele que se situa depois do moderno,

mas vinculado de algum modo aoc modemo, da mesma forma, passivel de uma
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séric de significados. E o moderno ¢ o pés-modemo relacionam-se a
modemidade e A pés-modernidade que se referem ao cardter, 3 dindmica de
uma configuragio, de um processo engendrado por diversas situagGes, coisas,
implicando reflexfio.

A reflexio sobre a  pds - modernidade, para o autor, ¢ uma

reflexdo que se caracteriza pela ausénecia de flechas, como no caminho da
arqueria pelo Kyudé: O sistema da Pos-Modernidade abre-se como um buraco
negro: tudo passa, tudo entra, tudo ¢ aceito e tudo muda de qualidade no
processo( op.cit: 223).

Para Teixeira Coelho, a palavra “pés-modermno” relacionada a
impossibilidade de uma finica significagdo, como “moderno”, indica também a
auséneia de subordinacio e de cristalizagio de conceitos, apontando para a
valorizagiio da diferenca. Ha, nesse sentido, uma ténica voltada para a diferenca
nessa palavra para denominar este tempo, a diferenga pelo novo, 0 mais novo
sempre. Nem a palavra “moderno”, nem “pds - moderno” t€m como designar
algo que venha a sc cristalizar como conceito.

O autor aproxima a condigdo da palavra modemo ao elemenio lingiiistico
déitico ao quc acrescento as coordenadas déiticas para cnfatizar essa sua

aproxXimacio:

A situagdo na qual um enunciade & produzido, definido pela sua
relacdio com o locwutor (ew), com o lugar (agui) € com o tempo (agora) do
enunciado. { Dubois et al, 1998: 167}

Teixeira Coetho inicia sua reflexio sobre o significado de moderno

caracterizando-o como wum termo gque nio tem como.,.eferecer um Gnico
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contetido a alguma coisa porque isso 30 vai se fazer possivel de acordo com a
perspectiva, na dependéncia de experiéncias anteriores e a partir de uma realidade
concreta, ou scja, em sitwacdo. Antes de qualquer conceituacio, essas
denominag3es - moderno - € ~pés -modemo -~ j4- indicam a impossibilidade de
se¢ construir um sentido permanente para se discorrer sobre determinada
realidade. E uma palavra que nfo remete & permanéncia, por isso, a relagfo entre
essa palavra, o objeto e nossa mente € vazia, € serd sempre, nas diversas
circunstancias, caracterizada pela mobilidade e pela capacidade de modificagdo.
Como diz o autor : Ndo é ficil apreender a natureza Jdesse vazio do moderno -
pos- moderno (op.éit: 224)

O modemo pbs - moderno, na visio de Teixeira Coelho, pode ser
caracterizado por  conjungdes, coordenagdes, como também por relagdes
inclusivistas, inseridas numa sorte de dinamismo que nio visa a permanéncia
absoluta de cardter, especial, superior e exclusivo.

Para  Teixeira Coelho, o péds-modernismo, como o modemismo, € outros
“ismos” dizem respeito & representagio de um estilo, ou seja, a wma linguagem,
um codigo, wm sistema, ou um conjunto de signos com  Suas nOYmas e unidades de
significagdo (op.cit: 15) E estd relacionado & idéia de fabricagio a partir da
identificagdo de signos que representem esse tempo, sejam produzidos por um
individuo ou um grupo de individuos, passiveis de setomarem um signo de foda
uma geracdo ou apenas de um recorte dela (op.cit: 16) Os “ismos” sio produgdes
investidas de certezas, ¢ ndo raro, como em alguns modernismos { ¢ pds-
modemnismos ), de arrogincia.

No  pensamento irdgico que ndo € anti-ideoldgico, ¢ néo se propde a

destruir ideologias hd uma espécic de  “terceira visio” que ¢ também
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caracterisiica da perspectiva moderna pés-modemna. Teixeira Coelho nfio sc
propoe a realizar uma reflexBo arrogante, certa, demasiado certa( op.cit: 17),
sobre a Pdés-Modemidade.

O moderno poés-modermno trigico nfo  pretende o dogmatismo, a
imposi¢do de verdades Umicas estabelecidas a priori ¢ a coagio do rovum
como um diferente mais valorizado, que € a tOnica da modecmnidade. A busca
do novo como originalidade pode ser observada a partir do século XVII, mas ¢
principalmente no sécuto XIX que o originalidade assume valor supremo. O
modemo pos- moderno ndo se dispde a combater csse parhos do novo pela
intolerincia, suas concepedes nfo sfo afirmadas como uma fnica verdade, o que
nio quer dizer que ndo se constitua numa visdo, numa determinada linha de

viSd0.

Nas artes plasticas, diz Teixeira Coelho sobre a  pés-modemidade:

O artista ndo se vé mais obrigado a procurar aguile que ainda nfdo foi
Jeito e sente-se em liberdade para voitar-se na dire¢do do gue bem entender. Nio
hG nem mesmo um empenho definifivo em relagio a si mesmo ou sua obra:
hoje faz isto, amanhd sente-se livre para fazer coisa bem diferente. ( op.cit: 122)

Diz Teixeira Coelho que o niilismo € um trago definidor da cultura

ocidental, caracterizado por uma fuga do sofrimento assegurada pelo mumndo da

metafisica, o mundo além, o mundo superior, onde as paixdes e os instintos sfo
| submetidos & tirania da logica racional, as identidades e contigiiidades em
|

contraposicio ao mundo da vida aqui-- e -- agora, envolvida com todas as forgas

e conflitos que lhes séo prdprios (op.cit: 108).
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O niilismo afirmativo, para o autor, assinala uma ruptura que ainda lata por
firmar-se em nossa culiura  deste final de século. Essa condigio psicologica
afirmativa € caracterizada pela  adesdo incondicional do homem a vida: o
homem irdgico procura suwa harmonia possivel  demtro da multiplicidade
ingvitavel. (op.cit:112)

Segundo Vatlimo, como j& vimos anteriormente, estamos comecando a
poder ser niilistas consumados - niilistas trigicos-, mes ainda com sombras dos
ideais do projeto iluminista que persegue a idéia de unidade, de totalizagdo, e
dela depende. Sem unidade, o projeto iluminista universalista néo se sustenta
{ Teixeira Coelho, op.cit; 77).

Habermas, um pensador iluminista, critica na década de 80 a solugdo pos-
moderna da relagio entre a arquitetura € a cidade, pretendendo o ressurgimento
do modernismo verdadeiro diante do que ele chama de auséncia de face
definida e visivel do conceito de cidade, 0 que atribui ao pds-modernismo
arquitetural. O conceito de cidade, neste fin de século, n3o seria mais
confipurdvel pela arquitettra moderna, o que para Habermas ¢ cxplicado por
falsificagbes do espirito modernista, onde se teria as cidades caracterizadas
COmo:

wma desalmada arquitetura de contéineres’ , que ndo se
reluciona com seu ambiente, com seus aroganies prédios de
escritorios, com a falta de urbanidade e a misantropia das cidade —
satélite. ( apud Teixeira Caetho, op.cit:73)

Habermas nfio aponta como pode ser feita a corre¢dio do que aponta, mas , diz

Teixeira Coelho:
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Critica a solugdo pés-modernista por ela nada opor a
dindmica auldnoma do crescimento capitalista, & condigde de vida
na metrdpole, & miséria das massas, oque faric com que hao
passasse da representacde do triunfo do espirito e da cultura
sobre as bases maleriais caidas e disfarcadas.( op.cit:75)

Habermas discorda da “solugdo” pos-modemnista dizendo que ela ndo
apresenta oposicio 4 dindmica autbnoma do sistema capitalista. Para Teixeira
Coelho, nem essa arquitetura moderna que Habermas reclama nunca se opds a
dindmica autdnoma do crescimento capitalista, portanto essa auséncia de oposigao
ao capitalismo pelo pos - modernismo, como Habermas coloca, nfio ¢ originado
pela arquitetura pos- moderna : Pelo contrdrio, o modernismo ndo apenas endossou
essa dindmica como Toi" essa dindmica.( op.cif: 75).

Hgbermas, como outros opositores do pos-moderno, ndo tem a diferenca,
o desvio ¢ a multiplicidade como teméticas primordiais para suas formulagdes
tedricas. Ao seguir idéias iluministas identitirias nfo reconhece que € para
e no modemismo que a arquitetura € a propria representagio da dindmica
aménoma do crescimento capitalista ¢ da imposigio da idéia de Unidade como
base autentica de uma cultura. O Capitalismo relaciona-se profundamente com
os ideais da modernidade, expressos em virios modemismos, o gque pode ser
observado com clareza na arquitetara modernista . E nem na modernidade, apesar
de supostas pretensfes, houve é&xito quanto A  oposigdo a0s  avangos do
Capitalismo.
Essa perspectiva modernista ao visar o unitirio pretende constituir
a base auténtica da cultura em sua totalidade, pelo abarcamento de todo e
qualquer objeto, desde uma simples cadeira a uma casa de oragdes, como o fez a

arquitetura Bauhaus, que quis promover a unifio da esiélica, no caso
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construtivista, is finalidades, a0 funcionalismo. Esse tipo de unifio que ocotre no

modernismo, acaba por  provocar, segundo Teixeira Coelho, a submissdo da
arquitetura aos imperativos econémicos e administrativos automatizados ( op.cit: 76).
A arquitetura atual n#o se preocupa mais com a funciio nem a perfeigio
da unidade, esta mais perto da realidade cotidiana, podendo significar a distingdo ¢
a diferenga ( Teixeira Coclho, op.cit: 78), sem ter, no entantﬂ, como deixar de se
subordinar aos fins que a antecedern; os imperativos funcionais ¢ econdmicos, tal
qual o modernismo. |
Uma das transformacdes no que diz respeito & linguagem, mas que iom

relagio proxima  com a questio de  verdade e conhecimento poderia ser, pot

exemplo, cOmo ocotre no cruzamento pés- moderno enire a cidadee a arquitetura. -

No modernismo, prevaléceu a idéia de conexfio entre aestética de ordem: o
construtivismo ¢ a fungdo arquitetonica, resultando numa configurago, uma face
da cidade . Aqui a linguagem reproduz normas ditadas fora delae acima dela,
produzindo um efeito de contiguidade, um efeito metonimico, diferente do
sentido metafdrico que ndo é produzido pela com-figuragio, pela defini¢do da
face, no caso, da cidade pela arquitetura. A metifora diz respeilo a uma
dindmica interna & propria linguagem ou 2 situac@o, onde a Arte estd voltada
para arie { Teixeira Coelho, op.cit: 77).

Esse caminho ¢é diferente do feito ﬁor uma arte onde prevalece a
imanéncia. Aqui hd uma projegdo de conceitos, numna estética de conteido, como
exigiram a igreja, depois o materialismo  histérico, em sua versdo realista —
socialista, depois o mazismo e o fascismo ( Teixeira Coelho, 1998: 14). A arle
jmanente responde a uma ponto de vista, fazse na expectativa de uma

“estrutura do  imagindric”.  Pode haver também a . auséncia de figuragdo,
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reduzindo a arte a um objeto, este retirado de qualquer lugar, como que
“gchado”.  Também outra imanéncia em arte é a  arte mental, imaterial e
amaterial: a idéia disto ou daquilo, na mente do pensante, é a ‘obra’. (op.cit: 8)
Num caso, a operagio metafOrica, onde hd substituigio de um significado por outro,
num processo de “criagio de significados”. Noutro, na metfonimia, da arte
imanente, ocorre um procedimento de combinagio de significados, criados antes
¢ fora (pcla metifora). Aqui o que eiiste ¢ reproduclo e combinagfio € ndo
instauragfio de significados. ( Teixeira Coclho, 1995: 71)

Quanto ao tipo de agido esperado pelo pensamento de Habermas com relagio
ao pdés-modemo, nem o pensamento trgico mem o Modemo Pés-Modemo
tém o intuito de implementar wma sistemitica teérica de pensamento. Para o
trigico mietzscheano tudoe ¢ vinculado a cultura, portanto onde  outro
pensamento pode vislumbrar uma revoiua;ﬁo social capaz de transformar a
estrufura econdmica, o trdgice contempla wma revolugdo cultural em que nosso
aprego pela linguagem e nossas concepgdes de  verdade e conhecimento
passariam por uma transformagdo fundamental ( Pearson,1997: 47).

Para a perspectiva modema poés-moderna, a arte assume ¢ compromisso com
a realidade total, temsionada, multifacetada ( Teixeira Coelho, op.cit:217),
deixando de servir como veiculo, de estar a servico do ético, da legislaglio e do
politico. |

Essa autonomia que ocorre na arte ¢ uma tdnica , uma tendéncia do pés-
moderno. Uma autonomia vista em outros vérios aspectos, no plano estético e
social, pr#ticada nas mais variadas gradagbes. Ao invés da pritica de subordinagio -
¢ filiagio a esquemas construidos a priori, o que ha & .um suceder simples

de movimentos que se ligam por coordenagdo. (op.cil: 216), como € a vida por
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exemplo, em sitoagio de autonomia com refagio a4 moral ¢ a  principios
diretivos.

Uma arte ¢ umacuitura & base de shiflers, de operadores de incerteza
relativa (op.cit: 224), essa & a visfo de Teixeira Coelho sobre o péds modemno.
“Shifters” compreendidos como embreantes, ou seja, determinadas palavras que
por mnio terem significagio geral Umica s6 reccbem um referente quando
incluidas numa mensagem, numa sifuagio.

Este tempo moderno pds-moderno pode ser caracterizado pela tensio
entre a repeticio e a diferenga, como na idéia nietzscheana do “eterno retorno™
e n3o apenas pela tensfio repetitiva entre o novo € o mais novo, modo de

afastamento da permanéncia, pela permanéncia.

3.2. Tragos da pés-modernidade

Como “fracos” da pos-modernidade, Teixeira Coelho compreende vestigios,

pistas, indicios, sugestdes, pegadas:

O que significa que, colocados uns ao lado dos oulres, estes ragos,
somados, nifo conseguirdo compor o quadro geral da piés-modernidade. As
vdrias partes conterdo em siuma imagem do fodo, mas a tofalidade serd bem
mais ampla do que o conjunto de suas imagens parciais. (op.cit: 96)

N3o existe uma correspondéncia perfeita entre as vdrias linguagens da
pbs-modemidade, mas sim reverberagSes entre elas, cada uma no seu tempo e

espago proprios. Alguns dos tragos mais significativos para compor wma imagem
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da pos-modernidade seriam : a parataxe, também a aproximaglio entrea arte e a
ciéncia, assim ¢omo a relagdo com a histdria.

A parataxe, afirma Teixeira Coelho, nfio ¢ uma invenglie da pos-
modernidade, mas é um processo reconhecido como o mais adequado para
apreensio ¢ significagio da realidade pos-moderna. A parataxe seria a disposi¢do
lado a lado de blocos de significagfo, sem necessidade de explicitagio do
tipo de relagdo que os une. Como na poesia maior que conhece de longa

data esse processo, ndo hé transparéncia nas relagdes entre os blocos:

Existe uma intuicdo de gque o presenca de um cerfo bloco ¢
computivel com a presenga do owiro, por mais aparentemenie diversos
que possam ser em suas naturezas e autonomias. () E como se entre o
conjumto de blocos e a significacfo  final mediasse um  vazio, um
buraco negra a ser preenchido pela aclio da justaposicdo, de tal modo
que se essa acdo ndo for exercida ndo haverd aquela significagdo. (A
primeirg conseqiléncia disso é que a parataxe ndo edmile o figura do
receptor passivo: ou cle mergulha no vazio e preenche esse espago com
sua prépria trama ou ndo haverd significagio para ele. Isto implica que
todo processo paraidfico ndo é um processo de comunicagio, mas, de
inicio, um processe de expressdo, de significacdo pura) ( op.cit: 96)

A visfio trigica de mundo e o modermno pds - moderno caracterizam-
se¢ pela vitalidade ¢ ndo por um estado de contemplagio diante do que €
representado  continuamente, pressupdem a competéncia para ser criativo, para
desprendimento de referenciais estabelecidos e reproduzidos.

Outro trago da pés-modernidade seria a relagfo entre arte ¢ ciéncia.
A arte ndo mais combate a ciéncia ou a tecnologia como nos tempos
modernos, ela convive com a ciéncia num mesmo plano, sem no entanto aderir
aos procedimentos cientificos. A cifneia, sim, tem - se aproximado ao longo das

altimas décadas do processo pogtico.
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Na década de 70, Paul Feyerabend, ex- colaborador de Karf Popper,

este um cientista que pode ser considerado como o ideal do pensador moderno,
langa sua obra intitulada Contra o Método: Esbogo de uma Teoria Anarquista do
Conhecimento. Suas proposigdes, que podem ser atualmente reconhecidas como
método de predilecdo da pos-modernidade (op.cit: 98), sdo colocadas num
indice, analiticamente, a0 invés da férmula tradicional da indicagio de nomes
grandes ¢ befos, coma diz Teixeira Coclho, para os titulos dos capitalos
(op.cit: 98). O cientista propde na sua obra wm < INDICE ANALITICO?,
fazendo a observagdio, entre parénteses, de que ele contém um esboco da linha

de argumentagio principal . Na indicag3o do capftulo 17, Feyerabend diz:

Nem a ciéncia nem a racionalidade sio critérios universais de
medida de exceléncia. Sdo fradicbes pariiculares, inconscientes do  seu
enraizamento historico. ( 1993:20)

Na indicagio do capitulo 3:

A condiciio de consisiéncia que exige que as novas hipofeses
concordem com as feorias aceitas & irracional uma vez que defende a rfeoria
mais vetha e néo a melhor teoria. As hipdteses que confradizem feorias
solidamente confirmadas fornecem-nos dodos que nde podem ser obtidos
de outro modo. A proliferagdo duas teorias € benéfica para a ciéncia, ao
passo que a  uniformidade enfraquece o seu poder critico. A
uniformidade poe também em perigo o livre desenvolvimenio individual

{op.cit:17).

Esse procedimento nas indicagdes dos capitulos, diz Teixeira Coelho; (..) se

r

néio é ele todo paratdtico, inclui a parataxe como procedimento privilegiado —.»
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( op.cit: 99), num livro que sem o pretender ¢ um tratado sobre a razdo pos-
modema, wwa razdo ndo-racional, tal como a modernidade emtendeu a
racionalidade (op.cit: 100). Uma razio em larga escala poética onde estariam

os grandes tragos da pés-modernidade:

(..) O anarquisino, o wdo-vale, 0 inclusivismo, a proliferacdo, a
aceifacfo do antigo ¢ da historiografia: o reconbecimento da ideologia
como frace dominante da humanidade ¢ ndo como trago a ser superade
inelwavelmente  pela  ciéncia, como acreditava a  modernidade; a
importincia do estilo; o referéncia ao mito; a revisdo do projefo da
modernidade, que separou o Estado da moral e estes dois da Arte, mas
gque criow o nove par Estado - Ciéncia , cujo ‘cabeca do casal” é o
Esiado. (¢ clara a referencia aos dois  sistemas pds-moderncs, o
cupitalista-imperialista representado pelos Estados Unidos, e o socialista
ou ‘socialista’, ou vomunista-imperielisia, emblematizade pela URSS, que
sounberam , ambos, erguer-se @ pariir da ciéncia, com sua cumplicidade ou
com sex aprisionamente) { ibid)

Teixeira Coetho lembra que hd cingilenta anos atrds, Bachelard, fildsofo
e poeta da ciéncia, ao descrever o que seria ¢ novo espirite cientifico ji falava

numa metodologia do diagrama poético:

Cujo trago principal é o mesmo inclusivismo de Feyerabend e da
pos-modernidade: em seu trabatho de andlise ou consirugdo, o investigador
tem de retirar suos teorias e hipéteses, bem como seus elementos de
andlise, de onde melhor the parecer e de todos os ludos (. )Ndo por nada
se diz que o nome do procedimento ¢ diagrama poélico: é este o
processo de operagfo da arte, no romance, ha pintura, no cinema, na
poesia. (op.cit: 101}

No cinema, diz ainda o autor, o cineasta Godard coloca blocos ou planos
ao lado de outros blocos e planos sem que exista uma continuidade perfeita entre

eles no que toca A narrativa ¢ ao conteddo doque estd sendo narrado. Entre as
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cenas existern rmupturas que colocam tudo em questdo; o discurso filmico e o

espectador, significando que:

rde hd mais uma continuidade enfre avida do espectador
antes do filme comegar, o filme em si e avida que ¢ retornada
depois do filme; ¢ no entanto o espectador que se deu o trabalho
de preencher ou de habitar o vazio criado pelas relaces ndo-
explicitadas entre os blocos percebe gque aguele filme ¢ um
enigma da vida, quer dizer, uma imagem. da vida (op.cit: 103)

Qutro cincasta que procede como Godard € Glauber Rocha, Em A
Idade da Terra, filme que, segundo Teixeira Coelho, é a pripria cultura
brasileira, h4 misticismo, mito, 0 urbano, o intelecto, o afetivo, a agio, a inagdo, o
cineina, a vida, a arte e o politico, sem costura alguma, emigma desta idade da
terra (op.cit: 104)

Mas ¢ na arquitctira que a parataxe toma evidéncia. A arquitetura faz
uma justaposicio de eclementos retirados de varios codigos e nfdo claramente |
relacionados entre si, assim como ela adere a epistemologia andrquica na medida
em que eclabora hipoteses e sai em busca de solugdes de acordo com as
necessidades emetgentes, com as dificuldades que se apresentarem. Coisa que a

arquitetura moderna seria incapaz de fazer, porque:

Para a arguitetura da Modernidade, o projele ou o modelo
tedrico era o ponfo de partida e a ele o real deveria acomodar-se. Um
arquiteto  pés-moderno ndo  hesita em quebrar seu edificio em tamas
quinas quantas necessdrias pora resolver um problema de lote, de  terreno;
quinas, cantos e altwras variados sde uma possibilidade para esse
arquiteto; o moderne mandava alterar a realidade, aplainar o terreno.

{ibid )
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Um outro trago que pode caracterizar a pdés-modernidade € sua relagfo
com a historia. A pés-modernidade nfo tem a verdade absoiuta nem a unicidade
como questdes, mas sim a pluralidade como uma opgfio filoséfica. Também nfo
faz julgamento de wvalor, visando a dissolucdio do absolutismo e dos ideais
superiores em valores que seriam puramente relativos. A compreensio de sua
perspectiva acerca da Historia ndeo pode ser feita por uma visfio intransigente e
racional, marcada pelo carater de durabilidade dos fatos,

Pode-se pensar no moderno pds-moderno como dessacralizacio da
modernidade, com uma tarefa historicista que consiste no resgate do papel
essencial dos conteGdos histdricos, e da tematizagfo da posigio histérica e
relativa do  observador, o que ¢ acentuado pela crise e esgotamento do
estruturalismo, que acabou restaurando idéia positivista de neutralidade
do observador ( Moriconi,1994:31).

O modemo pés-moderno tem a  histdria como desprovida de
fundamentos ¢ ndo mais animada pela valorizagio do projetar-se para o futuro,
pretendendo a  unidade. Em sva perspectiva sobre a  Histéria o valor
transcendental do novim € csvaziado, 4 gque ndo fem como se constifuir numa
promessa de renovagBo absoluta de vida. Portanto nfio hd uma reconstrugio e
preservacdo do passado pela historia, como uma cultura do saber, da exaltagdo dos
cdnones, mas sim uma alteraciio da visdo desse passado, que ndo se di como _ocdrre
com freqiiéncia no memorialismo, por uma recuperagio Imagmana ¢ psicanalitica
(Teixeira Coelho, op.cit: 94). A histéria para o pensamento (frdgico ¢ pds moderno

estd a servigo da vida, do devir e ndio da moral, da religifio, das idealidades.




3.3. A arte e a subjetividade na perspectiva Moderna Pds Moderna

Come ocorre com a Historia, para o pensamento trigico € para 0 moderno pos-
modemo a arte estd ligada a vida, & acuidade dos sentidos, com wma intima
necessidade de fazer das coisas o reflexo de sua propria plenitude ¢ de sua
propria perfeicio ( Brum,op.cit: 107 ). O mundo é desta forma humanizado, sentido
como fenémeno estético, com a experiéncia da poténcia criadora do olhar
bumano.

Teixeira Coclho lembra que Niectzsche aponta para o© fato e que
Godard o ropete 4 cxaustdo, de que ao  final de toda estética encomtra-se
wna ética (op.cit: 162). Esse é um dos motivos pelo qual o universo estético
deve ser conmsiderade mnos estudos da subjetividade. De todo modo, como afirma

Sylviane Agacinski :

As artes guardam wma forca de imterpretagdo, ¢ por  isso, de
transformacdo do real que nos leva a saber muito mais sobre o fiomem e
@ mulher através da mitologia, da literatura, da poesia, do teatro, da épera,
do cinema e da danga do que por qualquer oufra ciércia da natureza,
{..) a realidade humana estd imedigtamente relacionada com a arte, ou
seja, com a natureza cultivada, suscetivel de mutagdes.( ap.cir: 22)

Nietzsche, que néo é um adorador das belas formas, diz que a arte ndo
temm um cariter ascético, nio estd ligada ao prazer desinteressado, mas sim a0
interesse, 3 vontade e a funclo vital . A belezae a feiura acompanham cada

uma ¢ movimento de crescimento ¢ de declinio da vida. A beleza esti ligada ao
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instinto de conservagio, a0 crescimento, por isso nfo hi uma beleza em- si
abstrata, uma  “bela forma™ O que ha € que a propria vontade (o interesse) ¢
considerada (o) artista. A arte tem a capacidade de se relacionar com a
sensualidade, e por isso cria as condigdes para salvar e celebrar a vida, ( Brum,

op.cit: 104) apesar de toda tensio que ndo tem como ser superada.

Nietzsche coloca questdes cruciais acerca de seu tempo, com respeito ao

niilismo reativo relacionado & arte. A Arte, como poténcia jubilosa ligada a
superacdo do niilismo ¢ testemunha do mundo, € expressdo do sentimento de
plemitude. O aparecimento do artista, para ¢ filésofo, atende ao préprio ser no
mundo, diferentemente do que afirma ¢ pensamento metafisico roméntico, que
dissocia ¢ mar do ser que é visto como sofrimento, da arte , que € considerada
como apaziguadora dos desejos. A arte roméntica, ligada aos conceitos kantianos,
das imagens coloridas do véu da ilusfio, serve de consolo para a dor do desejo
sempre insatisfeito, que ¢ a pripriz substancia do mundo. A voniade que € o
mundo soffe eternamente porgque ansela, deseja, jalta-the algo gque, entreianio, ndo
existe ( Belfort, 1990: 127).

Nietzsche atribui ao ser e ao aparecimento do artisia, como tarefa essencial
da existéncia, duas pulsdes:
- a dionisiaca, como principio de fusdo, inclusic e movimento universal, caracterizada
pela perda ndo s6 da raziio, mas da unidade do ser humano como individuado.
Nesse principio tudo o que nfo ¢ do individuo também o constitui. Ele € e ndo € ¢le
mesmo. Dionisio é o deus esquartejado, do corpa dissociado, fragmentado em varios
pedacos cuja caracteristica € poder ser novamente engendrado no venire da mée, a

deusa Deméter ( ibid);
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- a apolinea, que ¢ anscio pela criacio de formas transitérias e belas para auto-
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reconhecimento, como busca da identidade, do ecterno ¢ imutavel. Apolo é o deus
-sol, da clareza da consciéncia, da auto- contemplagio, da ordem, da organizagiio,
da norma, medida e por isso, também exclusdo,

As duas pulsbes constituem a dualidade em tensdo inerente a0 humano
capaz de criagfio, que & o que faz sua distingio do animal. O ser humano,

movido por seus interesses, busca organizar e dar formas ao mundo, visando

permanéncia e individuaglio. E esse prazer de realizagcio emgendra outra pulsdo,
a pulsdo dionistaca que € Vontade como destruigdo da forma, como caos da
sensualidade, dos desejos e da multiplicidade em fusio com o Uno primordial, a
alteridade radical. |

O apelo ao frdgico no pds- modemismo ¢ também wm instmmentd de
liberagdo da artc diante do racionalismo e do logocenirismo do ocidente, o que
promove a recorréncia ao mito, reprisﬁido pelo racionalismo, e a valorizagdo do
corpo, observado no resgate da figura humana  tanto pela pintura quanto pelo |
teatro e a danga. |

Para o modermno pés-moderno o inclusivismo, o acolhimento ao diferente,

permite uma volta 3 matdria, aos elemenios tradicionais da arte. O pds
modernismo recupera tanto a pintura, quanto a escultura, renegados pela arte que
valoriza exclusivamente o conceito, o mental. Mas o que € mais importanie como
x : linha de forga suﬁ ¢ a insubmissio & obsessdio do novo, a3 tcndéncia_ a excluir na
~ pmdugﬁol de diferenga. Esse inclusivismo acarreta também a aceitagio de diversos
estilos ¢ motivos num mesmo tempo, numa mesma situagio. O arlista e todo o

pos-modernismo  sente-se como um girassol: tudo o atrai e a partiv de seu centro
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ele se espalha em todas as diregbes, ou pode-se inverter a metafora : a arte é um centro
que se deixa iluminar por raios vindos de lfodas as ciiregfﬁes (Teixeira Coetho, op.cit:122).

No teafro ¢ na danga o corpo toma owtra dimensdo, ndo mats servindo a uma
representagio do belo como contemplagdio, livre do desejo (como no pensamento
mefafisico). Teixeira Coclho fala sobre a concepglio pods-moderna de  danga
tomando como exemplo a proposta para danga de Merec Cunningham, que nfio se
apoia na logica da condugio do fio narrativo de um momento coreografico para
outre. Para Cunningham, a dana;a; segue caminho independente da msica e
mesmo acontecendo as duas no mesmo tempo € em determinado espago ndo ha
mais um climax para onde se dirigem juntas mudsica e movimento. Nenhuma das
duas se constitui em narrativa, na danga de Cunningham ha uma opgdo pela acgdo
que se¢ desenvolve no aqui- e —agora do palco, o que leva a nem sempre
acontecerem  duas perfbrmanccs de seu grupo exatamente iguais, abrindo-se wm
generoso espago para o acaso. Os  dangarinos sdo, em primeiro lugar, eles
mesmos, pessoas vivas dangando numa cerfa noite em determinado lugar (Teixeira
Coelho, op.cit: 82). E n3o mais o suporte de representagio de determinada idéia
cristalizada promovendo a estabilidade do espectador.

Longe do ascetismo ¢ da neutralidade, o corpo deixa de ser usado como
suporte para uma idéia pré-determinada e candnica de danca atrelada a
musica. O corpo deixa de ser fidado pela misica e pela danga para afirmar-se e, em
seguida, se quiser, falar a danga e a musica. (.} A danga é ela mesma em si
mesma (op.cit: 83). Ha nisso uma mudanca radical tanto com relagio ao balé
clissico quanto 3 mobilidade, Para Cunningham a culmindncia do movimento
pode ser a imobilizagio, onde hi um climax quanto &  significagio. S hé.

movimenio se existir a seu lado a auséncia de movimento, como na idéia de vazio.
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Diz Teixeira Coelho que a pedra de toque do teatro pés-moderno, as quais se
ligam as propostas de Cunningham sfo as idéias dc Antonin Artaud. A partir
de sua idéia de “presentagio” ao invés de apresentagdo, o que o featro pos-
moderno  fard € deixar de represemtar espetaculos pafa organizar experiéncias
teatrais onde ndo hd separagdo entre palco e platéia. O espectador ndo vai mais
apenas assistir passivamente ao teatro, como receptor de um produto pronto ©
acabado, ele também wvai atar. E como na danga de Cunningham, ha um
abandono dos cddigos carregados de convengdes, ndio havendo por isso concessdes
ao espectador que, ou ¢ “ammastado” para uma idéia em agfio, ou se desligara
tomﬁnente daquele acontecimento ( op.cit:_83),

Essa visio de arte que niio se separa da visdo de ser humano, relaciona-
se, como Teixeira Coelho afirma, ao  Nascimento da Tragédia de Nietzsche, na
dissolugio da idéia roméntica de existéncia ¢ de arte, onde tudo se resolve no
nirvana, na paz, no amor, onde Deus ¢ a redengdo. Esta obra de arte, como ja
vimos, s¢ propdc a dar solugbes ( sempre ilusdrias) ds ambigiiidades existenciais.

Para Nietzsche ha possibilidade tanto de um en empirico, o gue busca o
repouso fechado em seu mundo, quanto de um eu primordial que ndo busca a
paz ¢ ¢ capaz de s¢ perder como Eu. Este se caracteriza pela experi€ncia da
ambigiiidade, da capacidade de aceitar o prazer ¢ a dor. A realizagio da vida
humana comgo obra de arte, para Nietzsche, ¢ um modo de viver ¢m que ha um
direcionamcnio artistico, no sentido de criagio onde ndo ha fechamento no proprio
mundo da pessoa, onde a fodo instante é possivel a alteridade ¢ um tornar-se um
s6 com a tofalidade das coisas. O olhar irigico ¢ sensivel para a ordem

exterior, como também para o éxtase, para a transcendéncia.
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Clarice Lispector temm um olhar trdgico em sua literatwza  enfatizando

nos seus personagens a experiéncia do horror de saber que nfo se tem
autonomia permanente sobre a instabilidade e a mobilidade dos desejos,
paixfes e arrebatamentos. A experiéncia da  alteridade em todos os espagos,
extrinseca ¢ intrinseca ao ser, da constatagdio de que nfio existe uma “ tabua”

segura para dirigir 0 eu, como neste fragmento do conto Amor:

O mal estava feito. Por que? Teria esquecido de que havia cegos?
A piedade a sufocava, Ana respiravae pesadamente. Mesmo as coisas que
existiam awies do acontecimento estavam agora de sobreaviso, tinham
um ar mais hostil, perectvel.. O mundo se tornara de novo wm mal-
estar. Varios anos rutam, as gemas amarelas escorriam. Expulsa de seus
préprios dias, parecia-lhe gue as pessous da rua eram periclitantes, que
se maniinham por um minimo equilibrio a tona da escuriddo — e por um
momento a falta de sentido deixava-as tdo livres gque elas ndo sabiam
para onde ir. Perceber uma auséncia de lei foi tdo subite que Ana se
agarron ao banco da fremte, como se pudesse cair do bonde, como se

as coisas pudessem ser revestidas com a mesma calma com gue ndo o
eram. { 199i: 33)

Os textos de Clarice sfio investidos de pensamento tragtco. HA um trabalho
constante em tormno da diferenca irremediﬁval, da fatalidade da pessoa, que em
sua singularidade ( puls@o apolinea} ao se colocar em comunhdo com o todo €
capaz de experimentar vertigem e &xtase ( pulsdo dionisiaca ). Em seus textos ndo
existem soluches, mas a fatalidade da tranqiilidade que ecxplode na tensdo das
ambigiiidades e contradi¢gbes que nio permitem o repouso, numa celebragio
insistente da vida. O texto de Clarice, pode arrastar o leitor para viver a  tensio
da ambigiiidade colocada nos personagens, entre o 6dio ¢ o amor, ¢ desesperoea
felicidade, a trangiiilidade e o medo, na vertigem e no  aniquilamento, como
celebragio da vida.

Na estética romdntica ¢ reservado ao espectador a contemplagdo diante de

uma arte dirigida, que se pretende compreensivel, que oferece seguranga e ¢ pura
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representagio. Ou seja, a arie fundada pa metafisica busca o repouso para evitar
a dor e a ambigiiidade proprias da existéncia.

Para Nietzsche, o espectador ideal seria outro, seria aquele que softe,
interage, vivencia, experimenia ¢ que estd no palco que € a pripria natureza:
unidade ¢ diversidade, principio que contrasta com qualquer ouiro principio
légico e ndo contraditorio.

Sobre essa relagio do espectador com a arte, existc uwm trabatho na
atualidade das artes plasticas onde para Teixeira Coclho ¢ feita uma critica da
perspectiva do homem moderno, dessc espectador modemo, assim como também
dos objetos olhados pelo olhar “nfo modemo™ do artista. Uma critica a arte
moderna, .ou i relacio estabelecida entre o homem moderno ¢ a arte moderna
visando um outro conjunto, onde o artista nfio tem lugar privilegiado, mas sim  a
arte, o cédigo e o espectador, como nos trabalhos de Regina Silveira.(Teixeira
Coelho, op. cit: 127).

Nesses trabalhos hd sombra de objetos sobre os quais se vé a sombra dc
outros objetos, amoldados em distorgfie as formas do objeto recepticulo. Desse
modo todos sacm do lugar, por wum achatamento projetivo que desmancha o
porto de vista do homem modemo, ja que o objeto estd fora do lugar, o cddigo
de figuragio esti fora do lugar, o suporte material da arte estd fora dolugar e o
espectador acaba por ficar fora do lugar.

Tanto o desmanche do ponto de vista de Regina Silveira, que ¢€
dissolugdo de cristalizagdes, quanto a valorizagio do cariter déitico de
determinadas  palavras, sem referente fixo, favorecem a criagfio e a transformagio
de sentidos, sempre, como diz Teixeira Coelho, “em situaglio”. E, podem ser vistos

como uma imagem do poés-modemo. A palavra déitica possibilita a criagfo de
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diferentes  significagGes pelﬁ mobilidade em todos os graus do possivel em
relagio com o contexto, produzindo com isso expansdes vitais. O trabalho de
Regina Silveira ¢ wn convite a exercitar a4 mudanga do olhar ¢ também
uma possibilidade de criagio de  diferentes sentidos e significados na relagéo
entre objetos, olhar e situagio.

Na instalacio O Paradoxo do Sanio, obra de 1994, a arfista coloca a
figura tosca de um santo montado num cavalo, Sdo Tiago, patrono dos
conquistadores espanhéis e dos indios convertidos, de onde € projetada em trds
partes uma sombra gigantesca do Duque de Caxias, tal como ¢ retratado em
monumento eqiestre na cidade de Sao ?aulo,

Justapondo o Sdo Tiage de madeira e o General, en tive
a intengdio de constridr um correspondente sintético das relacbes
e dafinidades entre religido, militarismo e  poder, que
historicamente tém apoiado as lutas pela dominagdo em foda a
América latina ( Silveira, apud Mordes: 231).

A idéia de sombra esteve vinculada culturalmente no ocidente ao mundo
da aparéncia, das ilusbes e sensibilidade que & relativo 4 alferidade. Regina
Silveira, criando a possibilidade de j)roduqﬁo de diferentes significados pelo
desmanche do pomto de vista, ao se utilizar dessa imagem mostra que € nela
¢ com ela mesma, distorcida, imensa, assustadora que se pode perccber a
verdade  histérica da perpetuagio do sagrado. Por diferente visdo toma-se
possivel ver no distorcido e - sombrio ideais que atendem, tanto &
desvalorizagio da vida diante do devir, quanto as relagdes de poder
hierarquizadas.

Os dogmas e os ideais sdo também eles sombras, ilusGes e “distorgdes”

acerca do real, criadas e conservadas culturalmente.




- - -




106

A obra de Clarice Lispector tem também o carater de dissolugdo, pela
linguagem, de determinada visio de vida Ela celebra a  existéncia na
inviabilizagdo da estabilidade pelas contradigdes. O cimema de Godard e de
Glauber Rocha ntilizam-se da parataxe, dissolvendo a linearidade, o que enfafiza, nas
palavras de Clarice, a finissima linha de extrema atualidade, como ¢ o instante.-A
danga ¢ © teatro nio mais representam, ndo se subordinam a uma ordem
estabelecida a priovi, direcionadora tanto da arie como conceito fechado, quanio da
passividade do espectador. Deste, ndo se espera mais a passividade, mas sim a
vivéncia da atualidade do instante, como componente do fendmeno textual. O
espectador pode ser arrastado pelo movimento do corpo na danga ¢ pelo silencio
da plenitnde do nio movimento, climax da ecriagfo. Do autor néo se espera
também sua submissdo as unidades, da poétca e de sua propna obra.

Ha no mode:mo pos- moderno uma preocupagdo com a diferenca, com o
Outo em todas as dimensbes, porque a smgularidade é uma construgdo
intersubjefiva . Isto pode ser observado tanto pela visfo acerca do espectador,
que ¢ incluido pa agdo, quanto pela valorizagio do corpo  como maxima
expressio, ndo mats de idéras cristalizadas as quais teim que se submeter, mas
expressio de st mesmo.

O corpe & guesifo das mais fundamentais para o pensar pds-moderno
desprendido de  dicotomias como entre razdo e sentidos, entre racional e
irracional. Nio hia como privilegiar um ou oufro, 68 oOpor uml a0 Outro, 0s
dois configuram juntos uma oufra situagdo, cuwa tbnica ¢ a do
inclusivismo, como na idéia da parataxe, na abertura para diferentes
possibilidades sem a preocupacdo com o0s arranjos de contiguidade, da ordem

exclusiva da razio.
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O corpo passa a ser questio na filosofia no final do século passado com o
pensamento de Nietzsche, onde ¢ um cniérno de verdade (Belfort, 1990: 127). O
corpo, a  partir do pensamento mietzscheano comega  a ser resgatado
ontologicamente da sua condiio de negatividade. Até entdo, ndo se falava do
corpo fora do discurso cientifico, da biologia ou da fisiologia, e neste século
XX, pode-se localizar nos anos sctenta o inicto do privilégio efetivo dado a
dimensdc  corporal. Uma dicotomia milenar reprime o cOIpo pela
valorizagio da razio e inteligibilidade sobre a ambigiidade da aparéncia e da
sensibilidade :

(.) em foda a tradigio metafisica o corpe  era
interpretado como negativo, ¢ inferior, a sombra que deveria ser
superada. Em oposigdo a tudo’ isso 0 pensamento contempordneo, ¢
ndo sem razdes, soube eniregar-se & wma verdadeira  veabilitacdo
do corpo (...) ( Bomhein, 1998: 50)

E pela “descoberta” do corpo, esse desconhecido para o intelecto, gque a
alieridade se faz possivel no interior do proprio ser humano ( Boheim, op.cit:
52). N#o mais apepas o reconhecimento da alteridade nos horizontes exteriores,
a altenidade extrinseca _2‘1 pessoa, mas a descoberta de algo muito mais pertubador
¢ dificil de se controlar: a alteridade interior, tudo aquilo que nfio se pode
nem prever, nem aprisionar nal subjetividade.

O pés - moderno nos acena para todo tipo de mudanga na posigio subjetiva.
O ndo controlavel e previsivel, mterna e exterﬁamenta, certamente produz uma
outra subjetividade, compreendendo que onde ha equilibrio e ordem, ha tambeém
possibilidade de acaso, de caos, de dissolugdo.

Ao pensarmos assim, & possivel se permanecer com determinados modelos
para compresnsio da  feminilidade e da masculinidade, como consfituintes

primordiais da subjetividade ?



4. A SUBJETIVIDADE MULTIPLA

A diferenca ndo pode ser entendida como simples
oposicdo, complemento, ou privilégio; a diferenca nio deve
ser medida como o outro que ndo &, e sim pela grande

energia gerada nas variagbes do idéntico.{...)
Roberto Corréa dos Santos { 1991: 50 € 64 )

Integrar a duplicidade do ser idéntico e outro
torna-se 0 problema central do individuo & procura de

sua verdade.
Monique Augras ( 1978:56 )
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4.1. O Dois como Um de Miiltiplo

Podemos dizer que os conceitos/ construgdes de feminino e de masculino
vieram acompanhando ¢ comespondendo ao longo | do tempo a dicotomia que
opde, dentre outros,a matéria ao espirito, a natureza i cultura. Na psicanalise ha
uma “oposicdo visceral” das subjetividades em tomo do falo, diz Birman. A
masculinidade & vista como o ter ¢ o ser o falo ¢ os seus atributos, ¢ a
feminilidade como uma espécie de limite biolégico da condigdo humana, o rochedo
da castragdo ( 1999: 12 ).

No entanto, Birman vé condensados na palavra feminilidade as palavras
aventura e enigma. O universo da feminilidade, diz o psicanalista, supde uma
viagem pelo imprevisivel e no limite do indizivel, contrapondo-se a0 territério do
falo na tradigio psicanalitica. Pelo falo, o sweilo busca a lotalizagdo, a
universalidade ¢ o dominio das coisas e dos oulros, péla feminilidade, o que esta
em pawia é uma postura voliada para o particular, o relativo e o ndo-controle
sobre as coisas ( op.cit: 10), como correlaio de wma postura hetcrogénea que marca
a diferenga de um sujeito em relagdo a qualquer outro.

Para Birman, aventurar-se ness¢ universo da feminilidade ¢ assumir uma
postura  existencial de aventura, jd que nos langa, num  oulro registro da
sexualidade que estava além do registro filico () Ndo se trafa, bem entendido, de
uma destruigio da subjetividade pela feminilidade, mas de uma leitura em que a
particularidade, o relativismo e a singularidade se destacam no sujeito. (op.it: 12)

Birman chama atengio para o fato de que valores  pressuposios no

discurso freudiano estdo inscrifos no imagindrio social do século XIX ¢ que esses
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valores operam, por exemplo, na leiiura freudiana da sexuvalidade. As figuras do
feminino ¢ do masculino t##m no falo o operador tedrico fundamental. Sua
presenga ou auséncia po corpo determina a oposigdo masculino/feminino ¢
também uma superioridade ontologica para quem 0 fem, ¢ para quem nio o tem,
implica um sentir-se inferiorizado no seu ser. Eslabelece- se assim wna espécie
de hierarquia ontolégica entre os sexgs, com uma série de conseqiiéncias
psiquicas, sociais e culturais. (op.cit: S1)

Hi que se refletir sobre como que um saber que influenciado por
determinado contexto sociocultural & reafirmado como realidade para as
subjetividades, fe:ﬁinina ¢ masculina. O fato de se positivar o qﬁe s¢ relaciona a
esse Outro do masculino, o que ndo tem o falo, que¢ ndo visa o dominio, a
identidade ¢ que por se ater ao singular & por isso mistério e alteridade, ndo nos
leva ao questionamento mais aprofundado sobre a instituigio de realidades
subjetivas quanto ac feminino e ao masculino.

Essas realidades/naturezas  instituidas socioculturalmente, c¢ssas modelagGes
miticas que retratam as diferengas entre mulberes e homens, correm o risco de
se fechar nos limites da estercotipia. Ao se privilegiar o universo dito feminino,
com a intengio de dar-lhe maior valor, contrapondo-o ao universo falocgntrico,
come-s¢ © risco de ndo tata-lo como algo que brota da fertilidade e da
difercnga, mas como algo que “acolhido em totalidade” acaba por se empenhar
em igualar, em familiarizar, domesticar o estranho. Roberto Corréa diz algo
bastante apropriado para esse tipo de situaglio: Todo saber é umua atividade e
uma paixdo. E também, muitas vezes, wma pardlisia (op.cit: 50).

Nem as mulheres, nem os homens correspondem “naturalmente” a uma

identidade social, apesar dos esforgos constantes nesse sentido. Essa questio . toma
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evidencia nos processos seménticos de construgdio da lingua onde podem ser
verificados  fragos, por exemplo, do mito biblico da mulher derivando do homem,
enraizados, segundo Santos, nos mecanismos mentais na atualidade ( op.cit: 56). Os
mais variados contratos sociais atrelados a valores ¢ a mentalidades, determinam
o regime de emptego das palavras, dando-lhes um significado ligado a género
que confirma © desnivel enire o homem e a mulher. E o caso, como aponta
Santos, da palavra jarra que ¢ uma espéeie de derivagio da palavra jarro. Um
jarro  tem um valor pragmdtico, que o difere de jarra, de utilidade
decorativa  op.cit: 56).

O emprego dos conceitos psicanaliticos de .Edipo, de sexualidade, do
significado do falo, da castraglio, além de serem utilizados como dados naturais,
sio comprometidos com determinados valores definidos no plano da moral, numa
teia de significagies ¢ modelagdes culturais, histéricas ¢ também politicas, que
reafirmam a posigio subjetiva dos homens e das mulhgres no plano social

A universalizagio de¢ conceitos psicanaliticos, além de tormar a psican:ilisé
conservadora, da-lhes o cariter de regra ¢ nonma, como no caso do destino
social imutavel da mulher ligado diretamente ao seu desejo de ser homem, 2
inveja do pénis, ao fato de ser privada em sua “esséncia” da ambiglo, que €
concebida como naturalmente uma caractcristica masculina. Dificilmente uma
resignificacio de mumitas questdes ligadas ao feminino ¢ ao masculino podera ser
feita se  nessa nova configuragdo ndo se estiver, quanto ao feminino,
explodindo sua caracterizacdo e com esse abalo atingindo também os modos
duros e estdveis gque vém sustentando agquilo que se absorveu e se acatou como
masculino ( Santos, op.cit: 56). Essas séo | grandes transformagtes que ampliam

sensivelmente a  questio e que impossibilisin a volta  Aqueles conceitos
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psicanaliticos determinantes da construgio da identidade sexual, de género ¢ da

pessoa.

Ao se fommar  a multiplicidade, a mobilidade, o inclusivismo, a
descontinuidade ¢ a  valorizagio do corpo como caracteristicas de um ser pos-
modemo, a subjetividade passa a ser compreendida em sua complexidade, dinamizada
por contradigdes e antagonismos. E aqui pio cabe uma dindmica das
subjetividades em torno do  faio. Os ftracos relativos a género ¢ sexo,
significativos corﬁo diferenga que s30 na construgdc da subjetividade impdem a
questio da mixidez: de que o ser humano em sua singularidade € duplo ¢ ndo
simples, dividido e nfo uno. Portanto, nio fazsentido a oposicio em tomo do
falo.

Para Agacinski (1988), & essa questio umiversal da mixidez da
humanidade que faz do ser humanc um dividido, caracterizado pela diversidade
e pela dissimetria, o que possibilita a criagic de novas distribuigbes ¢ de
outros valores e, também, de uma forma mais geral, possibilita o reconhecimento
do ouiro. Ndo é o outro sexo, para nos, a fisionomia mais préxima do estrangeiro?
( op.cit:13). E portanto da maior relevincia a aten¢dio dada 4 negagdo ou ao
reconhecimento da  diferenga relativa aos sexos, pois é da forma como
pensamos 0 outro sexo que  depende a forma de pensarmos o0 owwo, em

geral (ibid). O dois- pode ser visto comoe Um do Miiltiplo.
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4.2 . A Diferenca na mixidez

O ser humano ¢ [fatalmenic dividido, mmiitiplo, mas hd uma divisio que
antecede oufras, caracterizada pela mixidez, que € a possibilidade de dois no Um,
de cada homem ¢ cada mulher serem mistos. Isso cria em cada sujeito a chance
infinita de maneirismos caracteristicos do feminino ¢ do masculino, sejam eles
quais forem.

A fatalidade da divisdo pode ser confirmada mesmo néio havendo conseqiiéncia
entre identidade bioldgica e a identidade psicolégica, entre sexo anatdmico e género
sexual social. Para haver diferenca cabe todo tipo de contradigio, alterndncia,
coexisiéneia de opostos ¢ de toda espéeie de compromisso nesse sentido. N&o ha
porque definir-se  imperiosamente a  correspondéncia entre as identidades
psiquica, sexual e a anatdmica. Essa necessidade, que pode ser vista no
transexualismo, de corresponder a identidade anatémica & identidade da “alma”,
é condizente com a busca da identidade <nica, indivisivel, que reforca os
modelos identitirios rigidos, catacterizados pela dicotomia sexual: “ou feminino”
“ou  masculino”. Ji no travestismo pode ser observada uma ambigiiidade entre
duas identidades na utiiizaqz“io de roupas e outros aparatos do outro sexo,
implicando simulagdo e encenagdo.

Para Agacinski, é por via de determinado tipo de cultura, com as roupas e
toda sorte de ouiros apetrechos e objetos que se pratica a arte de cultivar as
diferengas :

Por isso, @ questdo da diferenga  dos sexos ¢ mais bem abordada
pelos artistas do que pelos cientistas , ou pelos filosofos, que
acreditam sempre que a verdade pode ser revelada (op.cit: 19).
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A diferenca dos sexos ndo tem como ser reduzida nem a uma naturcza,
como observamos em sistemas tedricos universalistas, ¢ também nfio ¢ o simples
efeito de uma construgio sociocultural convencional. A diferenga existe
realmente, ¢ telaciona-se a dados fisicos naturais que sfo, como diz Agacinski,
insipnificantes. Por isso, a diferenga s6 passa a fazer sentido quando cultivada,
interpretada ¢ fantasiada. ( ibid) A divisdo dos sexos € sempre a0 mesmo tempo,
natural ¢ cultural, real e simbélica, biolégica e psiquica. Para cada existéncia
particular a diferenga engendra uma dualidade que permite que sejam deserhados
Jfiguras complexas e contradigbes. ( op.cit: 23)

E neste sentido que a autora tem a diferenga entre (}s sexos, como produtora
da duslidade natural da plasticidade humana nos cotpos feminino ¢ masculino,
fundando outras diferenciacies. Com seus modos de imprimir marcas 3 natureza,
que contém a diferenca, o ser humano tem essa aptidio 'para a plasticidade, para a
flexibilidade, para a criagio que origina o gosto pelas diferenciagbes pldsticas, na
acenfuagdo do trago, na variagio das formas, A dualidade pldstica humana, dos
corpos da muiher ¢ do homem, seria como wum tema original, a partir do qual
inventam-se as variagbes ﬁrmais da arte (ibid). Sc retivada &  mdscara cultural
dos sexos, que sdo os ariificios do género, nada serd encontrado de verdadeiro a
nfio ser ouira imagem da diferenca.

Agacinski afirma que a partir da  “ancoragem biologica”, a difercnga
masculing/feminine ~ constii  um  modelo que  estrutura  universalmente as
sociedades, embora sefam varidveis, culturalmente, os valores e os conteudos dados
dessa diferenga. (opcit: 20). Mas a filosofa faz a ressalva de que 2 diferenga

dos sexos sempre tomou o sentido de uma hierarquia em todos os sistemas

androcéntricos, onde o masculino é superior ao feminino. Esses sistemas podem.. . |

"
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caracterizar otganizacBes sociais;, podem também dizer respeifoa representaces

ou a conceitos, E o homem ¢€ colocado no cume ou no centro das hierarquias.

O homem encarnou Sempre sozinho a humanidade ¢a mulher sempre csteve
no menos, social, natural e até, ontologicamente. E aqui é bom nos lembrarmos
de que o corpo, destacado da mente, também teve conotacio negativa até este
séeulo XX, como ja foi dito no pensamente pés-modernc. Ao mesmo tempo que a
mulher foi negada sua igual e diferente humanidade, nas artes, especialmente na
literatura, 0 corpo, os sentidos, ndo eram valorizados, como por exemplo; o
contemplar, o othar e o {)..uvir,. chamados de praticas “passivas™; ou de “ signos
da delicadeza”™ { Santos, op.cit: 57). Essa hierarquia macho/fémea, para Agacinski, ¢
tomada como metdfora para todas as hierarquias inter-émnicas (op.cit:28).

No entanto, & bom ressaltar, diz a autora, o desejo de ordem hierdrquica que
classifica os seres humanos, como no caso dos fragos étnicos, ndo pode ser
comparado com a diférenca relativa aos sexos. Muitas vezes ao sc faler das
mulheres, elas sdo classificadas em algnm grupo especifico, ou num conjunto
racial om éimico, ou comparadas também a uma comunidade religiosa, com
regionalismos ou minorias. Os | tragos que fazem com gue nem fodo ser humano
tenha o mesmo aspecto, como cor da pele, conformagio do corpo, tragos fisiondmicos,
e que muitas vezes fazem com que cada grupo coloque a sua aparéncia como

superior a dos demais, sdo eles instdveis.

Podemos imaginar que wm dig 05 seres  humanos possam
apresentar aspectos mais ou menos diversos dos que conhecemos hoje,
mas com fode a probabilidade eles contituardo sendo homens e
mulheres. { op.cit:28) :
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Na visdo de Nietzsche, para quem a diferenga ¢ fundamental, € nio s¢ a

diferenga, mas a tensdo ma diferenga, a mulher [oitocentista] _¢é o outro da moral

que ¢le combate. Para o filésofo, a mu]her( estd relacionada 23 élteri.dade, ao que
ndo se pode nem prever nem aprisionar. Nietzsche enfatiza o valor da
diferenga utilizando-se da diferenga enire o masculino e o feminino. Identifica o
primeiro com as convengdes sociais que ele critica, ¢ o feminino, ele vé
positivamente como © terrivel, enigmaético, imoral, selvagem , indomavel, o que nfio se
deixa subjugar pelas regras ( Franco Ferraz, 1994: 182).

Para o filésofo, tante a idéia de “justica”, de igualdade, quanto a de
“contrate social”, a0 se estenderem as maulheres seriam tentativas de transtormar
a periurbadora  alteridade-- o feminino-- em algo conirolivel, como a moral
Trata-se na verdade de expedientes wusados para escamotear e  preencher,
ilusoriamente, o abismo da alteridade absoluta, diz Franco Ferraz sobre o que a
perspectiva nietzscheana éponta como sendo a razio do controle do enigmético €
perturbador no feminino ( op.cit: 183).

Valorizar a diferenca e nfo a uniformidade, segundo Agacinski, ¢ lidar
com os conflitos, com a heterogeneidade, sem sufoca-los pela anghstia da divisdo,
que pode levar a imobilidade. (op.cit: 205) Nas Ciéncias Humanas, quando se estuda
os fatos psiquicos, diz a filosofa, pretende-se  descrever o real, tormando-o inteligivel
por via de conceitos, prescindindo do fate de que a realidade humana estd
relacionada com a arte, com a  natureza cultivada, sujeita a mutagdes. A
aptropologia de Claude Lévi-Strauss afirma  ser a ordem social androcénirica, e
a psicandlise de Lacan se apdia nesse conceito da antropologia para o estudo das

formagdes inconscientes. ( Agacinski, op.cit: 27)
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O saber do que &, tal como é, comporfa sempre 6 Tisco
de produzir efeitos conservadores, se tomarmos a resisténcia dos
fatos ou @ estubilidade de wma estrutura como conseqiencia
de uma necessidade absoluta ou imutével. { ibid)

O androcentrismo, diz a filosofa, estd presente em Freud e em Lacan,
expresso no primado do folo. Para a psicandlise, a libido  enquanto atividade
pulsional, ¢ essencialmente masculinz. Para a sexualidade feminina foi reservado pela
psicandlise o conceito de pulsio com objetivo passivo. Agacinski questiona o fato
da energia pulsional, que visa a uma satisfagio, ser passiva, ou como cla diz:
como que um objetivo pode ser, em si mesmo, ativo ou passivo ? ({ op.cit: 23).

~Para Agacinski, o androcentrismo relaciona-se a  tendéncias dominadoras dos
homens, ou mesmo ao fato deles terem sido os autorcs das grandes construgfes
conceituais, mas em sua profundidade a autora acha que o androcentrismo esta mais

relacionado a um medo metafisico_da divisio , que é o que origina o ¢stado de

niflismo. H& algo que parece ter mais peso culturalmente; a nostalgia que o
pensamento ocidental tem do Um. O Um ¢ orepouso do pensamento, como um
fundo imével que assegura o encerramenio RO todo — o todo do pensamenio, ou o

fodo do mundo. O Um se fecha sobre si mesmo (op.cit:24)

A divisdo, uo contrdrio, é uma estrufura que abre: o
dois ¢ o intervalo, a lacune, a fatalidade do imermédio ¢ do
jogo. Por isso ¢ tdo dificil imaginar que a origem de algo ou de
um ser seja dividida, pois procuramos na origem a plenitude de
um comeco absolufo. De um modo geral, a busca pela causa,
pela origem ou pelo principio de algo pede uma resposia
dnica, simples.( op.cit 24)
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Estamos sempre tentados a conduzir o dois ao Um, a apular o vigor da
expansio, a pensar a partir de um modelo dnico, exclusivista. Como o faz a
religifio cristi ¢ também as narrativas interpretativas totalizantes. Assim, a cultura
judaica-cristd fez derivar Eva de Addo, acompanhando a idéia de que s6 o
homem transmitia o germe da vida, Ou entio  pensou-se mais tfarde que a
sexualidade estd Telacionada 2 presenga do falo, a0 que ¢ mais visivel, segunindo
a idéia metafisica de presenga e auséneia. E desse modo a diferenga entre o
feminino e o masculino sempre foi distribuida entrc os modelos de um e de outro
culturalmente  determinados, com valores que ,a meu ver , subestimam o que se
relaciona a mulher, por um lado, mas que também  acabam pbr reduzir a
subjetividade masculina. Se é negado a0 masculino e portanto, despotencializado, o
que &, convencionalmente, relativo & passividade, como por exemplo; a suavidade,
a delicadeza, por dizerem respeito ao fominino, ha wuma .subtragﬁo determinada
sdcio-culturalmente dessas  caracteristicas  que certamente f(raz prejuizos 2
subjetividade masculina.

Ao se vincular a questdo da alteridade em sua amplitade a valorizaglio da
diferenga tomando-se o feminino e o masculino, ha uma possibilidade de se sair da
logica bindria. Pensa-se  noma singularidade muitipla, onde ha uma alteragéo
expressiva de valores, nfio apenas deslocando a posigdo da multher do espago
privado para o espago piiblico, ou da margem para o centro, 0 que apenas tepetiria
regras. Nio apenas também através de conquistas das mulheres em campos
considerados  proprios do “ativo” , dando a este sempre maior valor. Nem também
numa busca de igualdade que dissolva todo tipo de tensdo, dando a mulher
um espago no lugar que tem sido do homem.

Sobre o discurso feminino, Santos chama atengZo:
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A existincia  sicio-cultural do discurso feminino dd-se
face a wma owira ordem discursiva, lambém exisienie e
suplementar, a do discurso masculino, Ordem que ndo se pode
esquecer , por, em principio, o feminino fazer-se por sua relagdo
com ouiras naturezas discursivas. Diverso do complemento (
aquele que supde poder preencher uma falta, @ hipdtese de
totalizagio pelo encaixe de duas parfes completas), o discurso
feminino, suplemento, tensdo, seré o outro do mesmo: imtercémbio
de_intensidades ( op.cit:55)

Valorizar a alteridade que é caminhar em sentido. diverso da neuiralidade, €
primeiramente reafirmar a mixidez da humanidade e ndo sua unidade. E também ter
o feminino e o masculino, nfo como conceitos, qualidades de ser, mas como
representagbes simbolicas, imagens transformdveis e  alterdveis da mulher ¢ do
homem, como versdes da diferenga. Cada um deles, com sua subjetividade complexa,
buscando com relagio @ao outro sublinhar, adornar e paramentar a diferenga e a
dissimetria. Diz Agacinski: () se por um lado sentimos a nostalgia do Um, também
temos -0 gosto pelo multiplo (op.cit: 33).

A dificuldade psicokigica com o conflito, com a contradi¢do, com a
dissemelbanca e a multiplicidade, que ja tratamos como condigdo geradora do estado
de niilismo, acaba por constituir uma “fantasia” totalitdria, visando a uniformizacgéio
de tudo, inclusive das pessoas. Nesse sentido, as sociedades  scriam compostas
utopicamente de seres iguais e livies de conflitos. Tem-se como conseqiiéncia tanto
o universalismo separadamente quanto ao feminino ¢ ao masculino, quanto a busca de
uniformidade mum nivel mais abrangente, entre mulheres e homens, como modo de
superar o estado de inferioridade da mulher, 0 que nio rompe com a diferenga
hierérquica.

Mais significativo do que reafirmar o que diz respeito, com

exclusividade, 3 mulher ou ao homem & ver neles mesmos o que ¢ diferido,
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percorrer as logicas multiplas, os liames, as  estruturas dos jogos ou os signos
de sua selvageria. ( Santos,op.cit: 52).

Nio sio raras as tentativas de rteduzir o pensamento pés-madermno a
uma  representagio do “fim das ideologias” ¢ de fim também de uma série de
outros valores inscritos na logica moderma de libertagio. O que ocorre no  pos-

moderno é o fim das ideologias dos fins. Diz Agacinski:

Significa que deixamos de acredilar que ay lutas e os conflitos
— e mesmo as guerras—-pudessem ou devessem fer objetivos, que
cessariam um dia, uma vez alcancados. Deixamos de esperar por wmna
paz perpéiua, por wma justica realizada, por wma libertagdo acabada.
Tampouco acreditamos numa libertagdo definitiva dos homens ou dos
mulheres, nem numa solucdo duradoura para seus conflitos ( op.cit: 39)

A consciéncia de que tanto as mulheres, quanto os homens sdo responsiveis
por pensar e realizar o seu destino, de gue ndo ha como, nem porqué
transcender a diferenca, nem as divergéncias, leva a um outre pensamento da
universalidade, em sua concretude, onde se considerada tanto a mixidez da
humanidade quanto sua atteridade interna.

Esse tipo de consciéncia pode ser aproximada de determinada visdo na
psicologia, proposta por Augras. que enfatiza o conhecimento do outro a pattir
da intervengio da propria subjetividade do psicologo. A pesquisa das suas
proprias vivéncias inseridas num reino inesgotivel da realidade, portanto fora
de uma pretensa neutralidade, abre caminho para 2 compreensdo do outro. A
multiplicidade tem também seu proprio dinamismo, ela vai-se construindo num
processo  de reformulagdes que fazem  surgir  novas vivéncias.(1978: 73)

Compreender a subjetividade entdio, nessa perspectiva, supde o reconhecimento
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prévio da ambigiiidade ¢ da complexidade do real assim como a
pluridimensionabilidade das interpretagdes possiveis e ndo ficar atrelado a
modelos que t2m pretensie de atingir a totalidade da pessoa { op.cit: 16
e 85).

Os modelos da psicologia que definem a priori padrdes de
normalidade correm riscos de se prestar a wma rolulagem ou a interpretagdes
estereofipadas. A salde, na perspectiva de Augras, € vista como processo de
criagio consianie do mundo e de si integrando o conceito de doenga: satide e
doenga ndo representam opostos, s@o etapas de um mesmo processo. (op.cit: 12)

Os conceitos psicanaliticos acabam por encaminhar a feminilidade e a
masculinidade na constituigio da pessoa em conformagio com ¢ androcenirismo
ji que soas definighcs tedricas s tomadas como padrSes para uma
suposta “natureza humana”, com repercussoes inclusive em vdrios outros campos
tedricos, ou do senso comum, compondo outros discursos. O que € considerado
normal ¢ esperado, ji a partir do periodo da infincia quanto a  diferenciagdo
enfre os sexos, com implicagies na construgio da subjetividadc, é
significativamente afetado pelos modelos de feminilidade e de masculinidade,

como neste texto a seguir que reivindica uma mudanga, mas estd preso &

categorias :

A crianca fende a "natwralizar” tudo o que percebe no primeiro
ano de vida. Enquanto a mde tomar conta sozinha dos filhos,
permanecerd para sempre a relagdo dominante/dominado; o menino
tende a rejeitd-la, por medo do pai (na fase edipiana); a mening
também, por se sentir inferior, devido &4 ideniificagiio com a parte
dominada. Se o pai ¢ a mde dividirem os cuidados maternos, a
crianga perceberd uma relacdo mais democrdiica e pluralista. A
fumilia autoritdria € a raiz da aceitacdo dus sociedades qutoritdrias
como "naturais”. A familia desceniralizada e pluralista  torna
inaceitgvel, no médio prazo, toda sociedade awtorildria.

{ Muraro, 1959) '
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A escritora Rose Marie Murare fala de uma proposta de lei que incentiva
a participagdo masculina como modo de instaurar a modificagdo do papel deo
homem na familia que pode produzir resultados efetivos no desenvolvimento da
crianca. Mas a autora recorre a conceitos da psicandlise ¢ a uma naturalizagiio
da percepgdo da crianga nos primeiros anos de vida, tomando o modelo
psicanalitico. Nao caberia nessa situagdo a visdo de que nféio hd naturalidade em
nenhuma das situagles: nem na relagiio de dominagfo, que € costume, nem
também no “medo” e na “rejei¢dio da crianga com relagdio a figuras do pai,
homem/ masculinoe ¢ da mée, mulher/feminino ?

Na questdo da diferenga dos sexos sabemos que um patriarcado
ancestral sustenta o poder dos homens com uma idéia de uma subordinagio
“patural” das mulheres. O poder dos homens é estabelecido ¢ legitimado por
meio de fundamentos mitolagicos, religiosos, ideoldgicos, filosoficos, cientificos ¢
s6 a partir do Numinismo é que os fundamentes do poder comegam a ser
questionados.

Nio € sem propdsito que a escritora Rose Maric Muraro relaciona
omodo de vida das pessoas mo meio social, que ¢ uma questio politica, aos
fundamentos feéricos da psicanalise. As versies da diferenga, diz Agacinski, ndo
estdo apenas nas formas instituciomais que as rclagBes entre os sexos assumiram
ao longo .da histéria, mas também nas formas mitologicas e tedricas que dio
vérias interpretagbes da diferenga dos sexos, por meio de representagbes ©

sisternas conceituais. {op.cit: 39)
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Nesse sentido, para uma posicio transformadora quanto a questio da
diferenca é crucial que sejam revistas as reafirmagdes do mshtuido socia]mentg
pelos modelos tedricos em psicologia. Mo caéo da mudanga de papel a ser
desempenhado pelo pai na familia, como é propesto por Muraro, &€ que veIﬁ
acontecendo na praiica no tempo atual, nfo cabe uma visfio calcada no “medo”
edipiano, mem na rtejeigio com relagdio a - figura materna. Se na dindmica
sociocultural ndo se quer valorizar o pai ceutral e hierarquicamente superior,
diferenciado  da m@e submissa, no se pode estar reafirmando o primado do
masculino e & definigio do feminino como privagio e impoténcia, como tambéﬁ-
nfo ha sentido para a afirmagfo da angustiante possibilidade de castragdo para
o menino e a descoberta da propria casiragdo na menina. A teoma, ac mves
de interpretar a realidade, acaba por conserva-la através de muitos de seus
nutos.

Para pensarmos nesse ser humano cwa subjetividade ¢ mailipla e
complexa e que ¢ representado pelo duplo mulher e homem ha que se
compreender que a psicologla, a0 comesponder fedrica € praticamente a uma
logica identitiria deixard de estar privilegiando a alteridade em todas as
possiveis dimensSes ¢ estara sim, inserindo-se muma légica que perpetua tanto
a umicidade quante a hierarquizagdo da diferenca.

Para se romper com o pensar metafisico, questio mais cio que pertinente
para o saber é necessario antes abordamos as relagdes entre os fundamentos

metafisicos e determinada perspectiva tedrica da psicologia .
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4.3. A lbgica da privagic no pensamento aristotélico e na  psicanilise

Para o pensamento da mixidez h4 uma dualidade sexual em cada
subjetividade, seja feminina ou masculina. Por isse nfio hd como se privilegiar um
cenfro, seja ele o falo, ou algum tipo de idéia que conceda i mulher também
esse MESmo ¢spago, porque se¢ estaria permanecendo na mesma légica metafisica
do mesmo em proveito de uma hierarquia: o ocultamento do dois em praveito do
Um, a negacglio da diferenga pura, em proveito das oposigdes diferenciais
presenca/auséncia, atividade/passividade, visivelfinvisivel, que dizem respeito a uma
identidade simples. Para uma estrutura diferencial complexa, o dois nio deriva do

Um, o Um & que deriva do dois: uma pessoa deriva de seus genitorcs.

Assim todo sexo & mutilado, todo sexo conhece a castracdo de
niio ser o outro. FExiste, com efeits, wma privagdo essencial
iodo ser humano, que ndo é afalta do pénis, ou de qualquer
atributo do homem, ou da mulher, mas gque consistc em  ser
exclusivamente um homem ¢ exclusivamente uma mulher

( Agacinski, op.cit: 57).

Nio h4a subordinagio de um ao outro na busca de um Gnico centro, como
paliativo para a vertigem do dois, nessa versio pds-moderna da diferenga. A
logica do misto cstabelece que cada ser humano & feminine ou masculino, ou
seja, que'hé uma dupla versdo, sem que uma seja o negativo da outra, ndo ha
uma alternativa entre presenga e auséncia, mas uma idéia de que hd uma dupla
falta, cada um dos dois é privado daguilo que o outro possui, ou daquilo que o

outro é ( Agacinski, op.cit: 50 ). A interpretagio da diferenca pode produzir
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tegulamentacBes nas relagdes entre 08 S€X0S, COMO OCOITEU NO ocidente desde
Aristételes € como ocorre na psicanilise e com qualquer pensamento que conoeba
a diferenga como efeito de interpretagdo calcada em ideais de universalidade e
de valores hierarquicos.

Ardistételes, diz Agacinski, elaborou uma teoria hierdrquica da diferenca
sexual, perpassando o campo biolégico, com os papéis masculine e feminino na
geragio, e 0 campo politico, com o lugar que os homens ¢ mulheres ocupam na
cidade. No campo biolégico o filosofo vé€ a necessidade do casal na tendéncia
para a geragdo, a deixar depois de sium semelhante a eles, sendo gue s6 o
homem, que fornece a semente, o principio gerador, tem papel ativo na geragio,
a mulher fornece apenas a matéria do futuro embrifo. Na polilica, Aristételes diz
ser o homem naturalimente superior ¢ dominante a¢ qual fica subordinada a
mulher na instituicdo familiar. Para tanto, o filésofo diz que o homem ¢ mais
idoso. A familia é entio uma pequena comunidade monarquica, comandada pelo
pai. O “natural”, desta forma, liga-se ao politico. O homem “naturalmente™
superior, aquele que tem a semente, institni por isso a ordem politica. A mulher
e os filhos sfio, portanto, os primeiros destinatarios da lei, o que funda uma
hierarquia familiar sobre uma hietarquia “natural”, apesar de AristSteles afirmar,
diz Agacinski, que sio ambos, o homem e a muther, livres. Portanto esta ¢ uma
hierarquia  artificialmente elaborada come uma exigéncia politica, ja que o
interesse da comunidade familiar exige que o comandoseja de um s$6, o homem
adulto, madure ¢ experientc, um “guia” para a mulher (op.cit: 41-43). O lugar ¢
o papel de homens ¢ mulheres sdo instituciaﬁalizados, com fungbes que
assegurem a subsisténcia e a descendéncia da familia. Agacinski destaca que wma

estratégia politica frabalha sempre ateoria da natureza.
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A hierarquia entre o homem e a mulher, diz a filosofa, aplica-se
analogamente  aos conceitos fundamentais da metafisica, como se & em
Aristoteles:  a matéria aspira & Forma, assim como 4 fémea deseja o macho
(apud, op.cit: 44). E & essa mesma [ogica binaria, que opde o 1 ao 0, a
presenca 3 auséncia, 0 sexo masculino a sua privaclio, a castragio feminina, que
Agacinski confronta com a versio tedrica de Freud. Nos dois casos, a mulher,
diza filosofa, & desprovida de algo gque o homem dispde, como em ambos os
casos, o fedrico age como se essafalta dependesse apenas de uma constatagdo
empirica ( op.cit: 44). Aristoteles em sua teoria da diferenga , ao apor o poder de
engendrar do homem 3 auséncia desse poder na mulher, leva a um pensar sobre
a feminilidade como uma “privagdo” e a se descrever a mulher como um macho
mutilado. ( ibid)

Em Aristoteles a mutilagio feminina é devido a uma falta de calor e
portanto de semente. A castragio freudiana relaciona-se i descoberta pela crianga
da falta de pénis nas meninas. Com base na oposicio presenga/auséncia, nos dois
casos, apesar de escolha de critérios diversos, tais como 2 emissdo dec semente €
a apatomia dos Orgfios genitais, hd em Aristételes e e-m Freud, uma mesma
estruturagio da diferenga. ( op.cit: 46)

Agacinski considera um tanto forgada a estrnaturagio da diferenga freudiana
apartir da percepgdo dos OrgHos sexuais. Para a filésofa existem outros critérios
paraa percepgdo dos géneros pela crianga ¢ pelo adulto também, e sdo eles muito
anteriores 2 visdo do sexo anatdmico, como por exemplo, os caracteres sexuais
secunddrios, a morfologia geral ou mesmo o timbre de voz, significativos da

diferenga entre oS s£X0S.
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E muito estranho achar que as criangas descobrem o
anatomia Sexual por meio de oulras criancas, como Se  a
anatomia do adulto ndo fosse muito mais evidente { os seios da
mulher, em particular) ou como se uma centena de atributos jd
ndo tivessem planiado essa  diferenga diante dos olhos da
crianga. ( op.cit: 47)

Nem uma nem outra teoria se interrogam sobre a escolha dos elementos
diferenciais, como se eles fossem naturais e evidentes, Ao invés dc procederem a
uma diferenciagio da espécie em dois sexos, mas duas feorias ha uma
substituigo por um modelo Gnico ¢ masculino de onde a mulher se afasta ou,
entio, um unico scxo é visivel. A psicanilise fala de algo mais evidente, a
anatomia, mas Aristételes ndo fala de coisas tdo evidenies, o que o leva a uma
complexa argumentacio para chegar ao fugar da falta na mulher. Com efeito, o
pénis se vé, ele é até mesmo, segundo Freud particularmente visivel para o
olhar da crianga— que nada vé ‘no lugar do sexo’ da menina (ibid). Meninas
e meninos sio confrontados com a angustiante possibilidade de castragdo, para um
¢ com adescoberta pelo outro dﬁ propria castragao.

Nas duas concepgbes, diz Agacinski, apesar de pertencerem a Contexios
histéricos e cientificos diferentes, a estruturagiio da diferenga masculino/feminino &€
interpretada a partir da oposigdo entre apresenga de algo € a sua auséncia, 0 que
mostra como ha uma universalidade nessa estruturagdo da diferenca.

A psicanilise nfio apresenta a privagio como uma realidade objetiva, ela €
pensada como efeito de uma interpretagio inconsciente da diferenca anatdmica. Mo
entanto, 3 medida que essa interpretagdio passa aser universal, torna-se uma regra
e uma norma nio colocada em questio por Freud, diz a fildsofa: as mulheres

devem assumir a sua diferenga e renunciar & inveja desse pénis que lhes falta
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( op.cit: 51). E isso implica o desejo da mulher dese comportar como o homeme
ter as mesmas ambicdes sociais que ele, como se tudo isso fosse “natureza”, de
um ¢ de outro.

Diz Agacinski que nio é a partir de um que s¢ deve descrever o
outro, nem do homem, nem da mulher, porque ¢ ai que se hierarquiza a diferenga,
permanecendo-se na logica da privagdo, Assim como também € necessirio que se
questionem as “acrobacias fedricas” que reafimam o androcentrismo na
psicandlise, como o fato das bonecas screm consideradas como substitutas do
pénis, a0 invés de estarem ludicamente substituindo os bebés e os filhos (op.cit:
53), questionamento que deve ser muito mais voltado para a  dificuldade
filoséfica em conceber e definir a diferenca enquanio fal ( ibid).

A estrutura androcéntrica, ou falocéntrica, rclaciona-se a  outros pares
conceituais hierarquizados que acabam reforcando a oposigio masculino/feminino.
Quanto ao par ativo/passivo, 0 masculino € sempre o ativoe o passivo qualifica no

ocidente o feminino.

E assim que o principio gerador masculino é ativo, em
Aristoteles, ¢ a matéria nuiriz, passiva. No campo freudiano, é a
energia sexual, pulsional, que € ativa, porque ela incifa a agir
para a satisfacdo das pulsdes. A libide é masculina por natureza,
o que torna nmiite enigmdético o desejo feminino. (op.cit: 54)

A dificuldade ﬁloséﬁcﬁ em conceber a diferenga, diz  Agacinski, leva
sempre a deslocamentos que continuam a promover um centro para a
humanidade, permanccendo-se mna logica do mesmo. As;hn, o mito da
completude perdida, relacionado & androginia, onde primeiramente hd uma

unidade’ indiferenciada, formada de duas metades ( dois sexos no Um, no
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mesmo) de um ser total ¢ pleno, substitui a vertigem do dois, de que um
ndo & o oufro na prépria humanidade, reduzindo a mixidez da espécie ¢ a
divisdo uriginal. Também ao se buscar para a muiher o ideal, que € universal,
dos principios ligados 2 compreensdo de virilidade ¢ atividade, com vistas a
eliminar diferencas, estd - se assimilando como efetiva a sua inferioridade.
Trata-se, portanto, de uma questfo de valores ligados as
qualificagdes do que diz respeito & mulher e ao homem. E, segundo Agacinski,
nio & tio ficil como parece classificar os sexos segundo as categorias passivo e
ativo, como o & comumente feito. Muitas das vivéncias tidas como femininas ou
mesmo masculinas, se for feita uma reflexdo mais profinda, nfo sdo ativas ou
passivas, podem ser, a0 mesmo {empo, misturadamente, ativas ¢ passivas. Essa
distingfio dicoidmica relativa ao feminino ¢ ao mascﬁlino relaciona-se 3 metafisica
dualista, anterior a Aristoteles, com origem nas -idéias de Platio, que opde
valorativamente a alma 20 corpo, o inteligivel ao sensivel e mais modemamente
pode ser mnotado na oposigio entre cultura ¢ nafureza. Fica o feminino
vinculado a0 corpo, &  passividade, @ semsibilidade e & natureza, ¢ O
masculino & alma,a atividade, ao inteligivel e 4 cultura
A muther, diz Augras, ndo deixa ninguém esquecer que somos
animais. Ela  remete 3 estranheza, 3 contradigiio, & desordem porque se mostra
como um ser de duplo dominio, ao mesmo tempo animal e cultural : 4 gestacdo, o
parto, a amamentagdo sublinham concretamente que 05 seres humanos sdo

animais { 1989: 41).
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4.4. A valoriza¢aoe do corpo

O ser humano é “para sempre um enigma” € “a vida nos devoraa
medida que a tentamos decifrar”, porque sua substincia € a estranheza, Por isso
0rganizamos e colocamos ordem ¢ limite no mundo e também vamos ao encomfro
dessa realidade ambigua da coﬁdiqﬁo humana, diz Augras ( olp.cit: 42). A condigio
da muther no que toca a sua fisiologia, da-The um poder que advém da
ambigilidade de s& humana e pertencer ao mesmo fempo ao “reino da natureza™.

Mesmo que o corpo tenha comegado a ser resgatado ontologicamente
no final do século passado, como cobservei anteriormente, ele ¢ uma questio
desconcertante ainda no século XX.

A pattir dos anos 50, a filosofia cxistcncialiéta, que exerceu
sionificativa influéncia na cultura ocidental, provoca com seus ideais de [libertagdo
efeitos com relagdo A emancipagio da mulher, no que toca A independéncia
econdmica ¢ as suas relagbes com a vida social. Isso se deve 4 audaciosa obra de
Simone Beauvoir, (@ Segumdo Sexo (1949), que tanto influenciou os movimentos
feministas, em suas reivindicages e  conquistas, quanto _foi determinante no
estabelecimento Ide padries com relag3o aos modelos sociais identitdrios.

No entanto, para Agacinski, hd na proposta de Beauvoir uma
alienagio filoséfica porque se percebe em suas idéias um restabelecimento da
1ﬁerarquia masculino/feminine associada a  outras oposighes colocadas nesse

pensamento, como sujeito e objeto, atividade ¢ passividade.
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Com efeito, a filosafia existencialista ¢ herdeira de uma
metafisica dualisia a qual, deste Platdo, opbe a alma ao
corpo, o inteligivel ao sensivel () Nessa tradicdo, a
feminilidade, sempre associada ao corpe, & sensibilidade,
& natureza &, assim, metafisicamente desvalorizada { op.cit:
a1},

A liberdade para o existencialismo é a possibilidade do sujeito de
transcender a sua condico, a comegar pela sua condigiio “natural”, como também
nas idéias kantianas { Agacinski, op.cit: 62). A origem filoséfica dessa iddia € o
livie arbitrio ¢ ela assume contemporanecamente a forma do ato gratuito ( tanto
mais livre quanto sem motivo e razdo), para Agacinski, uma concepgio parcial de
liberdade, que & vista como negatividade porque relacionada ao poder de dizer
ndo, sob todas as formas que esse ndo possa tomar. A liberdade, para o
existencialismo, supde uma rigida oposigdo entre a necessidade e a liberdade,
imanéncia e a transcendéncia, 0 em-si, 0 ser que apenas € e o para-si, a
consciéncia que escolhe a si mesma liviemente. No em-si, a pessoa como um
simples objcto, no para-si,a pessoa como verdadeiro sujeito ( Agacinski, op.cit: 66 ).

Paradoxalnente, para o existencialismo, os homens e as mulheres nio séo
iguais perante a liberdade humana, havendo uma redistribuigdo scxual dos
conceitos: aos homens a liberdade, o poder inato de transcender; as mulheres a
tendéncia “patural” a se déixar oprimir na imanéncia, ¢ de permitirem ser
tratadas como objeto pelos homens. Compreende-se, entdo, a dificuldade

espectfica das mulheres para conguistarem sua liberdade ( Agacinski, ibid).




131

Nio ¢ porgue um antiguissimo discurso masculino
invecou, certa vez, @ natwreza para legitimar o Seu
império, que devemos uma vez mais nos reporlar @ ela
achando gue uma efetiva ‘inferioridade’ nafural estd na
origem da condigdo feminina ( Agacinski, op.cit: 59).

Em proveito de um ideal universal, o existencialismo vé a emaucipacio
feminina a2 partir da negacfio de sua identidade sexual, da maternidade, ou seja, do
seu corpo de um modo geral. O homem nasce sujeito, ele & ativo ¢ trénscende
espontancamente a realidade dada. J& o destino biolégico da mulher a relega 2
passividade. Somente se a mulher apagar sua “passividade original” ela tem como

tornar-se um sujeito ativo. O ideal de liberdade existencialista € conjugado a

valorizacio do trabatho e i ideologia produtivista modema, o trabalho ¢ tido

como uma expressio privilegiada ‘da liberdade. Nesse sistema de valores, a
fecundidade nio tem lugar, j4 que ela ndo fabrica mercadorias, ndo faz crescer

capitais ¢ nfio &€ produto da atividade, ndo promovendo portanto a liberdade.

Gerar, amamentar, ndo ~ constituem atividades, sdo
fungBes naturais; nenhum projeto é empregado; por isso é que
g mulher ndo ol mofivo para wma afirmagdo alfiva de sua
exisiéncia; ela sofre passivamente seu destino hiologico.

{ Beauvoir, S., Deuxi¢me Sexe, 1978, apud Agacinski, op.cit: 67)

O homem e a mulher, para Beauvoir, diferenciam-se, portanto, diante da
liberdade e da agdo. O homem é “naturalmente” livre, criador, um inventor que
conquista o mundo e ndo alimenta a coletividade da forma como as abelhas
operdrias, por um simples processo vilal, mas através de atos que transcendem

a sua condigio animal, como diz a autora exislencialista ( Agacinski, op.cit,

N
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71). Enquanto que a mulher, que apesar de ser semelhante a0 homem, passa a
ter a condicio de oﬁjcto, fica limitada az suas “fungbes naturais” ¢, portanto,
aliecnada em seu corpo & em sua dignidade social, nfio participando das invengdes,
porque destinada 4 maternidade, vista como passividade. Sao entdo duas formas de
alicnagio para a mulher, uma histérica onde ela ¢ um produto artificial que
corresponde aos  papéis passivos convencionais, impostos pela sociedade dos
homens, © outro que as manitém numa  “inéreia”, pela fecundidade e
maternidade a que sfo destinadas pela natureza.

Para o existencialismo de Beauvoir, a mulher soffe de um handicap que ¢
o seu proprio destino biolégico, que a encerra numa animalidade, caracterizada
pela alienagio e passividade. A mulher gravida, ou a mée, estio alienadas de
seu corpo, ja que o filho toma-lhe a autonomia _ﬁsica e moral de sujeite. E ela
nio faz o filho, cle é que se faz nela; a sua carne engendra somente a carne:
& incapaz de formar wma existéncia; que terd de formar a si propria, nas
palavras de Beauvoir ( apud Agacinski : 76) A crianga s¢ modela no ventre da mée
como uma proliferacdo gratuita.

Para Agacinski, a identificagio da mde com um ser essencialmente carmal,
animal e passivo ¢ uma violéncia interpretativa que ndo deve scr aceita, ela € a
perpetuagio dos pares conceituais hierdrquicos; ativo/passivo, transcendéncia/imanéncia,
liberdade/natureza, sujcito/objeto, onde nio se misturam, comoe no pensamento de
Platio, o espirito ¢ a carne, quando ¢ justamenie no dominio da sexualidade
que atividade e passividade, por exemplo, ou as posighes de sujeito ¢ objeto,
constituem faces de um mesmo processo que se di de modo interéambiével.

Diz Agacinski que ha, filosoficamente, uma incapacidade para

questionar o conceito de liberdade nas idéias existencialistas de Beauvoir. Ao
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se conceber a liberdade como autonomia ¢ auto-suficiéncia, deixa-se de lado a
relagdo com o outro. Esse & também o ponto de partida da metafisica moderna:
o sujeito autdnomo que vé no outro, ou um objeto, ou um sujeito que o
objetiva. O outro me limita e me entrava, me encerra no Seu olhar e nos seus
projefos { op.cit: 75).

Nesse modo de pensar ndo ¢ valorizada a  experigncia de
oompartilhamcnto,l como no amor, sob todas as suas formas, onde nio hid mesmo
a “aztonomia” existencialista do sujeito. Aqui, a liberdade consiste em transcender
a propria subjetividade em diregio ao oufro, experiéncia que combina tanto a
passividade quanto a atividade.

A fecundidadc ¢, para a fildsofa, muito mais do que um projeto, porque
no “daravida® ha algo de natural como conseqiiéncia de uma unifo como uma
possibilidade que nﬁé & imanente, a que devemos responder, dar-lhe semtido e
valor num esforgo de compartilhamento, de fazer do outro um fim e ndo um
meio, porque cle ndo se reduz a um fato: Pdr wma crianga no mundo e crig-
ln, desde a mais tenra idade, traz sempre, para os seres humanos, a Qquestio
suprema do sentido da existéncia. ( ap.cit: 68-69)

A fecundidade & mais do que uma quesiio antropologica, ela €
fimdamentalmente filos6fica, ultrapassa como um prémio os conilitos entre o
homem e a mulhér, porque me franscende, ¢ me abre para a alteridade dessa
vida que vird ( que vird de mim ede um outro, e com aqual comega de forma
absohta uma existéncia livre) ( Agacinski, op.cit : 148).

A concepgio de liberdade que em filosofia € vista comumente na
forma de resisténcia, seja a um deus ou a uma outra idéia ou agdo, pode ter

também outro contefido que & a consciéncia da necessidade, o amor fati  que
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Nietzsche toma como amor do destino.  converter qualquer impedimento
em meio, o obstaculo em estimulo, afirmando com alegria tanto o acaso quanlo
a necessidade. Ao invés de esperar que algo poderoso ¢ transcendente justifique o
mundo, como um deus ou um sistema interpretativo o ser humano tem de dar
sentido & propria vida

No caso da mulher, a matenﬁﬂade faz parte de seu destino bioldgico.
A questio do nascimento é tio profunda quanto a consciéncia da finitude,
sabemo-nos destinados a morrer e a dar vida, sem ter decidido isso, portanto, a

liberdade de pensar ¢ de agir deve ser acrescentada a necessidade, o destino .

A chegada de um filho, mais do que muitos projetos, faz com que
cada wm de nds wanscenda @ sua peguena individualidade, que se
preocupe com o futuro além da duragio de sua propria vida
( opcit:70).

Pensar e seniit 0 tempo esti mais proximo ao ritmo da vida, ao nascimento
e d morte, que s¢ sucedem como experiéncia de comego e de fim, como
repetigio do ritmo da matureza nas mudangas das estagOes, dos dias e das noitcs,
coma aquilo que difere e se repete, ou se repete diferindo-se, como diz
Agacinski , e como ji observamos na idéia do etemno retorno nietzschcano. De
geragdo em geragdo, a vida humana parece s¢ manter diferindo-se, como wuma
prova fundamental da diferenga, da experiéncia do outro. O filho, em sua

singularidade, € o mesmo que 08 pais e € também um outro.

Assim como a diferenca sexual, a diferenca de gerago foz
pensar sobre a alteridede na identidade, ¢ oulro no mesmo, ¢€
sobre o tempo { Agacinski, op.cii: 71).
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O feminino, que cosiuma estar ligado ao que diz rcspcito 4 carne, ao
corpo, ndo sc contrapde 4 criagio no plano social ou a qualquer outra
expressjo de liberdade. Ser mulher, pode significar ser mais do que uma
mie, mas a matemidade é sim wma paixdo singular, incompardvel(.,) que nada
tem de passiva, e da qual, pelo comtrdrio, as mulheres retiram grande parte de

sua forga ( Agacinski, op.cit: 79).

Porque é que a crigtividade nunca se exprime melhor do
gque na metdfora da fecundidade? Deve-se reinterpretar 4
maternidade como uma poténcia, e reinvindicd-la como uma forca.
Ela é o madelo de cria¢do, sem ser incompativel com todas as
outras formas de criatividade e expressdo, pelas quais as
mutheres hido de querer manifestar a sua liberdade.
{ Agacinski, op.cit: 80)

4.5. Uma outra visio da subjetividade

Essa dicotomia do penmsar gue scpara o espirito do corpo, que se multiplica
em categorias que opdem, que hierarquizam, subjugam em  prejuizo 4 subjetividade
multipla e complexa, cria um universo monolitico onde se alcanga a similitude em
todas as esferas. Os seres humanos nio sio semelhantes, muito menos os homens &
as mulheres, por isso n#o hi como haver uma identidade bwmana comum, mas sim
uma mixidez, primeira concretude de difcrcﬁga emtre as pessoas. Agacinski diz
que bd um principio que fala da  alteridade de modo mais profindo: deve-se
aceitar que o humano na maior parte das vezes ¢ profundamente estranho

mesmo, 2o invés da conhecida formula de tolerdncia : nada do que ¢ humano me é
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estranho. Ao sairmos de certo registro em diregfio a outra visio da subjetividade
seja para o masculino, seja para o feminino, superando a logica bindria ¢ as
hierarquias que ela estabelece, assim como o desejo de um centro, do simples antes do
duplo ¢ possivel ter-se a consciéncia de gque homens ¢ mulheres 3o responsaveis,
ambos, por seus destinos, por pensi-los e realizd-los. Mas, mesmo a humanidade
sendo mista e nfo simples, cada um de nés ¢ confrontado com a propria
insuficiéncia de que nfio podemos pretender ser de forma plema, o que acarreta a
nostalgia do Um pela  anglstia da mixidez (op.cit: 57).

Veio sendo uma iOmica constante durante este século o conflito entre a busca
raciomal da unidade diante da alteridade ¢ o seu oposto como Unica possibilidade
diante do imperativo da razo, da identidade e similitude das coisas. O pensar
dicotémico, que exclui uma terceira ou quarta possibilidade, € carregado de uma
forga cultural milenar, mas também, como diz Agacinski, corresponde ao medo da
divisiio, do multiplo, de uma dindmica onde o previsivel se mistura a0 estranho.

Desse modo ha que se relativizar a existéncia de um “eu” Wnico, onipotenie
e sélido em prel de uma subjetividade complexa definida a partir dag mais variadas
interferéneias, do Outro ¢ das diversas situagGes. Uma pessoa pode mudar no

decorrer de sua existéncia diversas vezes, elanfio serd sempre homogénea.

Existe um owiro modo de abordagem que vai pensar o sujeito
a partir do oufro, ou da alteridade. Essq podendo designar o5 ouwiros em
torno de mim, ou 0% oulros em mim - mesmo. Para refomar umda
expressio de F. Jagques, ‘a existéncia do eu estd, cutfio, sem conceilo’,
ela constrof-se na relacio, na logica comunicacional. { Maffesoli ,
1996: 305}

As subjetividades, para além de categorias e de conceitos que as definem a

prioristicamente, sfio constituidas  pela alteridade  extrinseca - a abertura para o©




outro - ¢ pela alteridade intrinseca: a abertura em mim com respeito as diversas
caracteristicas do en. As subjetividades, sejam femininas on masculinas ndo se
limitam a wuma construgio em tomno da  dicotomia entre o musndo individual ¢
social, expressos em conceitos tais como passividade ¢ atividade, que por sua vez
estic relacionados & razdo e imaginagdo, piblico e privado, intelecto ¢
sensibilidade, politico ¢ doméstico. Ao invés da construglio subjetiva péla
dicotomia, uma construgiio na relagio, na convivéncia entre as diversas instancias,.
cada uma podendo incluir-se, juntar-s¢ as outras.

O outro do outro sexo tem significativa importncia no exercicio da
alteridade. Ndo como uma pessoa melhor ou pior, com caracteristicas rigidas,
cristalizadas, endurecidas. Mas como a diferenga minima concreta em  que
certamente terdo origem outros modos de lidar com as  difercngas, com o
imprevisivel, com o inconirolivel que ¢ caracteristico do mundo e da subjetividade.
Retomando a palavra déitica, que nfio conceitua, nfio define, ndo simboliza, que s6
requer analogias para significar determinada realidade numa situagio, pode-se pensar
numa dinimica para as subjetividades que corresponda a isso: ndo ter como pré-
estabelecidos, definitivas e determinados, a feminilidade ¢ a masculinidade, o que
é um ganho imensurdvel para a subjetividade que ndo deve situar-se entre o
passivo e o ativo, o sensivel ¢ o inteligivel, o racional ¢ a imaginagio, entre a
matéria ¢ a mente, mas pode se comstruir em toda sua poténcia.

Aceitar e conviver com  conflitos, portanto com diferencas, com a
imprevisibilidade, com a alteridade, pode-se dizer que ¢ uma pretensio, um
querer relativo ao pensamento pdés-modemno - que ndo pretende apaziguar, mas
tolerar de fato os outros, os de fora e os ouwtros na propria  pessoa.

Desmoronam com isso posigdes pré- concebidas:  inclusive com relagdo ao ser
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mulher ¢ ao ser homem, principalmente no que toca s  hicrarquias. As
sistematizacdes, fruto de posighes e de valores, tomam um cardter provisorio,
ndo tendo mais sentido as fixagdes do tipo sujeito- sujeitado.

Ao invés de construcies que hierarquizam a diferenca entre subjetividades,
diferenga essa que como vimos ¢ cultivada, porque na sua origem ¢
insignificante, 0 pensamento pds-moderno tem uma outra visio da diferenga
como a de que &€ energia gerada nas variacbes do idéntico ( Santos: 1991),

como o outro do mesmo.




139

CONCLUSOES

Algumas questdes podem ser destacadas para se relletir conclusivamente
sobre a alteridade, pela psicologia da c_ultura, considerando-s¢ um  pensar
contemporineo - 0 pés-modermno - do modo como foi atado neste trabatho.

A filosofia pode promover a criagio de uma outra dimensdo para o
enigma do conhecimento pela subjetiﬁidade reflexiva que rompe com  a
conformidade diante das instituigdes sociais estratificadas € com o fechamento
de sentidos, como coloca Castoriadis ( 1992: 97). A idéia de que uma feoria on
um sistema de determinagles seja capaz-de prever, estipular ¢ dar respostas acerca
da construcio da subjetividade perde sua forca, na medida em que o0 ser
humano & concebido como sujeito da criacdo, da capacidade de fazer surgir o que
nio estava dado, construindo historicamente novas formas, seja no plano pessoal
ou no social.

Pensar a construgdo da  subjetividlade sob o prisma do pés-modemo
possibilita a reflexfioc e a revisio de idéias em psicologia que ja  em
principioc  solidificam  sentidos ¢ conceitos com relagic as questdes do ser
humano. A perspeetiva histérica que integra o enfoque poés-moderno mostra
que os valores que determinam as conceituacdes clissicas da psicologia relacionam-
se estreitamente com as aghes humanas do mesmo contexto sociocultural. Gragas
4 capacidade de criar ¢ transformar a existéncia ¢ o mundo, ouvfros valores
podem configurar diferentes perspectivas nos tempos atuais. A muther ¢ o homem

oifocentistas nfio sdo as mesmas mulheres & 05 mesmos homens da atalidade. Com
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isso j& podemos notar que determinadas criagbes fedricas ndo t€m como abarcar

a totalidade das subjetividades que se comstréem permanentemente em  relagdo
com o ambiente sociocultural,

As psicologias originadas no pensamento iluminista ndo sao passiveis de
reflexdo apenas pelos valores predominantes em sua concepgdo. Ao longo deste
século ainda foram travadas lutas entre posigbes tedricas pelo uso da légica
metafisica, perpetuando um doalismo exclusivista que, mesmo com pretensoes de
opor-sc a idéias rigidas instituidas buscavam a unidade pelo pensar. As
produgdes de conhecimento, incluindo  a psicologia, foram afetadas ¢ acataram,
por exemplo, os ideais do existencialismo que combatia radicalmente a idéia de
natureza € essBneia do ser humano. Mas o existencialismo acaba por se fechar
pum ideal  universal abstrato perpetuando determinado pensamenio gue separa
e opde hierarquicamente corpo ¢ alma, passividade e atividade, sujeito e objeto,
onde s&o inseridas dicotomicamente as concepgdes das subjetividades feminina e
masculina,

Outras duas tendéncias de pensamento gue tiveram influéneia marcante neste
século foram o estruturalismo ¢ o hegelianismo. Para o estruturalismo na
antropologia todas as diferentes socicdades humanas resuftariam de combinagGes
diferentes de um poqueno namero de elementos varidveis. Para o sistema de
saber absoluto hepeliano  os diferentes tipos de sociedades teriam sido ums
sucedidos dos outros historicamente, como se  fosse umﬁ construgdo onde um tipo
de sociedade prepara a outra por vir. (Castoriadis, 1992: 86)

No pods-modemo proposto por Teixeira Coclho, ha wuwma positividade
marcante com relagdo & liberdade de ‘criagio de sentidos, o que chama atengfio

para 2 tendéncia cullural de estabelecimento ¢ manutengao dos significados €
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conceitos rigidos, observada também mno contexto do sujeite do; conhecimento. Essa
liberdade de criagio se expande com a idéia de inclusivismo, da parataxe que
apontam para diferente concepgio de subjetividade, o que é visto nas criagdes
estéticas, onde ganha destaque também o corpo, antes renegado. Rompe-se 0 pensar
metafisico dicotdmico. Valorizados junfos o intelecto ¢ o corpo, ndo ha como se
conceber mais a busca de unidade exclusivista que huta contra as contradigGes, as
diferengas ¢ a alteridade.

A meu ver, 0 pés-modemo, que ¢ um pensamento tragico, retoma o
pluralismo nietzscheano, que € provocante ¢ atual no final do século XX.
Nictzsche, além de desconstruir a linguagem enrijecida, pretende 2 imploséo das
dicotomias metafisicas o que ainda & capsz de desestabilizar o modo atuwal de
pensar. Ataca valores que vigoram at¢ hoje, como o0s religiésos ¢ morais ¢
clabora uma perspectiva acerca do niiiismo onde mostra que a sua fala corrosiva
soma-se outra, construtiva. Ao conceber a dificuldade humana com o devir, com a
alteridade, com o medo da divisdo, manifestados no niihsmo, o filésofo observa
que pelo resgate de antipos valores culturais, como os da Grécia pré-socratica,
onde o pensamento valoriza o devir, as flutuages, a mobilidade das coisas ¢ do
mundo, pode-se ultrapassar 08 estigios pessimista ¢ reativo do niilismo. Na
afirmagdo do trdgico a vida pode ser vivida com alegria em suas contradigdes,
multiplicidades e desconfortos.

Pela psicologia da cultura, a subjetividade é construida considerando-se a
realidade como sendo a prépria alieridade, onde mulheres ¢ homens constituem
com suas diferengas o scr humano, Ndo hé oposigbes e sim positividade nas

contradigies, como no pensamento tragico pos-moderno. Satde e doenga
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psicolégicas ndo sdo opostas, estio inseridas num mesmo processo, ande o ser
humano se reconcilia com a existéncia.

Mas, se por um lado, valorizada a subjetividade miltipla, bem como o©
posicionamento afirmative diante do devir, temos que também levar em conta, dque
o ser humano na cultura ocidental ndo se. sente tdo confortavel e seguro diante
das incertezas, da mobilidade do real, da alteridade. -Como diz Agacinski,

sentimos @ nostalgia do Um ¢ temos o gosto pelo milfiplo. (1998)
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