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SUMARIO

0 trabalho procura, nos cultos de ori-
gem africana, contribuicoes que permitam aprofundar o
conhecimento do homem. A exposigdo da mitologia, tenta
agrupar os temas basicos sobre a organizacao do munde ,
as explicagoes relativas ao homem, caracteristicas do
.pantedo. O relacionamento do homem com o sagrado, e
'centralizado no transe, nas interpretagdes que recebeu’
e nas fungdes que desempenha.

0 plano inicial, de uma investigagao '
acerca do processo de iniciagao, revelou-se inadequado,
situando o presente estudo em nivel exploratdrio e des~
critivo, base necessaria para trabalho posterior, mais
estruturado.

A descricao do candomblé, sua situagao,
rotina e pessoal efetivo, permite objetivar as informa-
¢bes, situando-as no ambiente onde sdo encontradas aléem
de favorecer o levantamento de indagacgoes.

Entreviétas e provas com elementos do’
culto, buscam intensificar a exploracao, conéeguindo da
dos que possibilitem ampliar o conhecimento e sugerir '

investigagoes.
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Le travail a pour objet la recherche, parmi
ijes cultes d'origine africaine, de contributions qui parmettent
d'approfondir la connaissance de 1'homme. L'exposé de la mytho-
logie tente grouper les themes fondamentaux de l'érganisation
du monde, les éxplications relatives 4 1'homme et les caracté-
ristiques du panthéon. Le rapport de 1'homme au sacré est cen

tralisé sur la transe, ses interpretations es ses fonctions.

Le plan original d'une recherche portant sur
le processus dinitiation, s'est reévélé peu adéquat. L'est pour
quoi le présent travail se situe. A un niveau o exploration et
de description, base nécessaire & un travail postérieur, mieux
structure.

La description du candomblé, de sa situation,
son organisation et son personnel effectif, permet d'objectiver
les informations, en ies situant dans leur milieu effectif, et

favorisant é&galement l'apparition de nouvelles guestions.

Des interviews et des tests realisés avec des
personnes appartenant au culte, visent a intensifier 1l'exploration
en obtenant des informations qui permettent d'augmenter les

connaissances 3 ce sujet et de suggerer des voies d'approche.
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INTRODUGAQ

Em sua etapa atual, o presente trabalho
visa conseguir um aumento do conhecimento sobre as casas
de candomblé; suas divindades, liturgia, funcionamento e
o0 arcabougo mitoldgico onde se inserem. Por muito tempo
objeto de desprezo, consideradas um aglomerado inconsis-
tente de superstigoes em antros que a policia deveria va
rejar, as religioces de origem africana, tém sido, mais
recentemente, melhor compreendidas. Abandonando o inte-
resse acerca dos aspectos pitorescos do culto, comegou -
se a perceber sua base numa filosofia diversa, que funda
menta um sistema coerente de explicagao do mundo.

Com a publicagdo de L'animisme fetichis
te de negres de Bahia, em 1900, Nina Rodrigues inicia o
estudo e a sistematizacido das religices de origem africa
na no Brasil. Desde seus primeiros artigos na Revista '
Brasileira (1896) até sua morte (1906), dedicou-se a des
crigdo e andlise dessas sobrevivéncias. Apds sua morte,
Homero Pires recolhe estudos e pesquisas, publicando "Os
Africanos no Brasil® (1932). Apesar de todas as criti-'
cas acerca de suas interpretacgdes e da influéncia do po-
sitivismo, sua obra permanece imprescindivel. As descri

coes do culto, da hierarquia, baseadas em informantes do



Gantois, sao fieis e valiosas.

Entre 1306 e 1932, se ocuparam do assun
to Etienne Indcio Brasil (Le Fétichisme des Hegres du ‘'
Briasil, 1908) e Jodo do Rio (Religides do Rio, 1904). O
primeiro, bastante criticado, "nao parece ter tido conta
tos muito intimos com os fiéis do candomblé, pois de ou
tra forma nio teria transformado a religiao deles numa
espécie de idolatria" (6,9). O segundo, jornalista, ofg
rece informagdes importantes, embora rapidas, sobre s
cultos africanos no Rio de Janeiro do inicio do século.

' Com Manuel Querino, negro baiano, auto-
didata, prosseguem os estudos de 1916 a 1922. Sua posi-

cdo, antagdnica a do "malogrado professor Nina Rodrigues"

(31,3) visa ilustrar a importancia da contribuigao afri= -

cana ao Brasil. F diffcil nSo tentar reconhecé-lo em
Ojuobd, os olhos de Xangd, orixa que lhe ordena - . "tudo
ver, tudc saber, tudo escrever" (Jorge Amado, Tenda dos

Milagres, 70).

De 1932 a 1943, Artur Ramos amplia con -

sideravelmente as direcbes de Nina Rodrigues. Abandonan
do todo preconceito de raga ou religiao e qualquer juizo
de Valpr ensina a uma geracao de africanistas o valor da
objetividade. Descreve fatos e, separadamente, propoe
uma interpretagao psicanalitica, modelo que depols aban-
dona completamente. Incentivou o interesse pelo estudo’

das sobrevivéncias africanas no Brasil, ressaltando a im



portancia de relacioni-los com estudos realizados na Afri
ca e em outras partes da América. Seus seguidores amplia
ram a pesqQuisa tanto em outros estados brasileiros, como'
Gongalves Fernandes nos Xangos do Recife e Nunes Pereira
com a Casa das Minas de S. Luis do Maranhao, quanto nou-
tras formas de culto come Edison Carneiro com o candomblé
de cabocle.

Em 1842, Melville J. Herskovits, traz  a
concepgao funciocnalista de cultura e ressalta é“ﬁécessidg
de de estudar o culto tamb&m em seus aspectos economicos'
e sociais. Renovagac que se fixa nos trabalhos de Otavio'
da Costa Eduardc sobre o vodum no Maranhao, e principal-'
mente nos de René Ribeiro sobre os Xangd do Recife onde
demonstra a utilidade do culto para a adaptagac do indivi
duo a sociedade.

Roger Bastide, desde seus primeiros tra
balhos (1944), considera o candomblé como realidade autd-
noma; um conjunto coerente que pode ser estudado em si
mesmo, sem enquadrar as descrigoes em sistema de concei~'
tos da antropologia cultural ou da etnografia tradicional.
Busca na estrutura interna do culto, sua explicagac, e !
ressalta a existencia de uma metafisica negra "a filoso-'
fia do candomblée, ndo & uma filosofia barbara, e sim  um
pensamento sutil que ainda nao fol decifrado" (Imagens do
Nordeste Mistico em Branco e Préto, 1944, 134), A deci-'

frar esse '"pensamento sutil® consagra sua pequena tese: 0O



Candomblé da Bahia (rito nago). O conhecimento profundo
que alcangou € resultante de experiéncia vivida ”africg'
nug sum, na medida que ful aceito por uma dessas seitas'
religiosas, conslderado por ela como irm3o de fé com os
mesmos privilégios e deveres que outros do mesmo grau" -
(9,134). A seu lado poQe-se colocar Pierre Verger" o ho
mem que nelhor conhece atualmente oS candomblés , poisﬁ !
- nao so & membro como ocupa neles p@sigﬁo oficial" kG,lO).
Neste trabalho, a tentativa de melhor '
compreender os mitos, e a teologia dos cultos de origem'’
africana, busca apreender através dessas construgoes ,as
pectos da realidade do homem. A escolha dos cultos afro

-

brasileiros, obedece a.disposigao de lidar com mitos vI1
gentes, que permanecem conferindo significagao e valor a
existéncia; que mais que ensinados, sac celebrados ~.en
tre seus membros.

. 0 psicdlogo, na tentativa de entender !
as construgdes ~miticas onde cada individuo se insere, €
suas distor¢Ses nos mundos patolégicos, sente a necessi-
dade de contemplar essas estruturas complexas no sentido'
de aprofundar sua capacidade de compreensac. Se um doen
te constréi seu proprio sistema de significagdes, seu mi
to, estd em verdade revelando maneiras de manejar a_sitg
agao.

A penetragdo no mundo do mito, nao bus-

ca conseguir ai uma manipulagao 15gica; sdo maneiras di-
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_.na inspeg3o dos mitos do candomblé, recolhidos tanto na

ferentes do homem lidar com a realidade, e entre esses mo
dos de atuagdo ndo ha hierarquia. A funcac do mito, vai
ser expressar situagoes paradoxais que ndo podem ser di-
tas de outra forma.

Inesgotaveis em sua significagdo infini=
ta, eles permitem ao intérprete construir sua prépria in
terpretacao; revelar seu sistema particular de significa
do. Contudo, o mito &, antes revelagdo que disfarce; bus
car enquadra-lo em conceitos ldogicos € rejeitar sua ampli
dio. E esquecer que "a fonte de nossa experiéncia nao re
side somente na razdo, mas também no sentimento. Enrique-

cer nossa experiencia com tudo que o sentimento pode ofe-
| _ o

recer, nae apenas como objeto, mas como instrumento de !
} .

NOSS0S coﬁhecimentos“ (Biswanger, cit.29,70).

Assim, muitas vezes, se optou pela sim-'
ples apresentagdo do mito, ém sua realidade afetiva e to
cante, respeitando sua forma privilegiada de comunicagao-
"na tentativa de escutar, a fim de perceber se em ngs al-
go ecoa que'ensine; talvez, a compreenderxo que nos ou-
tros ocorre - ai estda o limite até onde véo a investiga-'
cao e a filosofia" (22,407).

Neste trabalho, procurcu-se inicialmente

t

jiteratura especializada quanto no recesso dos terreiros,
regSaltar categorias basicas da existencla: a construgao’

do mundo, a concepgdo da natureza do homeh € Sen relaclo-



namento com a transcendencia. Finalmente com a descricao
de um santuario, seus membros e rotina, conseguir elemen-

tos que permitam aprofundar ¢ entendimento. A atitude

buscada fol a receptividade atenta, a procura e nac a ve.

rificagao. Seu valor € fungdo das perguntas que pode es-—

tabelecer e das diuvidas que pode criar.



CAPITULO 1

0 MUNDO

0 nimerc de escravos introduzidos no
Brasil, do inicic da colonizagZo ao fim do trafico le-
gal (1840), & extremamente variavel conforme os autores.
Atualmente h3 acordo geral em fixar esse total em cerca
de trés milhdes e meio (9,53). Provenientes de regioes
variadaé, coube a Artur Ramos (32,50) estabelecer ¢ qua

dro das culturas negras sobreviventes no Brasil:

1 - Culturas Sudanesas

povos: Iorubas da Nigéria (nago, ijexa, ketu, ijebu,

ibadam, egba, etc.)
Daomeanos (grupos gége: ewe, fon)

Fanti-Axanti

2 -« Culturas Islamizadas

povos: Pehul

Mandingas
Haugas

3d-‘Cu1turas Bantu

Inumeras tribos do grupo Angola-Gongolés, e '



do grupo da Contra-Costa - (mogambiques).

A escravidao, promeovendo as misturas'
étnicas, separando as linhas de parentesco, traz a ten-
déncia para um tipo "negro", que resume em sl as diver-
sas origens. Contudc as "nagoes", permanecem enguanto'’
tradicdes culturais, conservando em geral a seita.a (
tradicdo étnica de seu fundador. Por isso, "o melhor mé
todo para anélise das culturas afro-americanas, consis-
te nao em partir da Africa para ver o que resta na Amé-
rica, mas estudar as culturas afro-ameriégﬁas existen-'
tes para remontar progressivamente as da Africa" (.....
10,15).

As religioes desses diversos povos,tém
formas semelhantes e apresentam correspondencias que
permitem aos membros de nagoes diferentes afirmar que '

sob nomes diverscs, os mesmos deuses sac invocados. Ro-

ger Bastide traga o guadro dessas equivalencias (9,272):



ORIXAS VODUNS INKICES
(nagos) (geges)

(angclas) (congos )
l.[Olorum ; Mavu Zambi Zambiampongo
2. Oxala Oulissa Cassumbenca Lomba
3. Exu Legba Aluvaia gombomgira
4, Ogum Gum Rocha Macumbe Mutacalombo
5. Oxossi Ague Gogobira =
6. Omulu. Sakpata Caviungo Quincongo
7. Xango Sogbo Kibuco
8; Iansa 0ia - Matamba Nunvurucomabuva
9. Iemanja D andalunda Panda

10. Oxumare Obessem Angord Angoromea
11. Ossaim Catgnde

l12. Iroco Loco

13. Oxum Aziri

dominante, mesmo em regioes onde predominou o trafico

No Brasil, a influencia ioruba foi pre

1

de negros bantu, levando Nina Rodrigues , e Artur Ramos

a falar numa religido negra geral, gége-nago, com ele-'

mentos introduzidos por outros povos (33,30).

1.1. - Mitos da Criagaoc

No Daomé, como na Nigéria, o conheci-'
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mento ainda escasso da cosmogonia, torna prematura qual-
quer sintese que se pretenda definitiva. £§ riqueza de
idéias religiosas, apresenta contradigoes e versoes mul-
tiplas dos mitos. [ﬁada templo tem sua divindade princi-
pal, acompanhada por deuses secundarios. Um deus secun-
dirio, torna-se o principal em seu proprio templo, e ©
que tinha esse papel no primeiro casc passa a segundo '

planoJ gé hierarquia varia conforme a localidade; o ori-

—
x4 ou vodum local| tem a primazia. !Historicamente, cada

un desses paises € um ponté de convergéncia. As divinda
des vindas de fora, se juntam as que ja estdo estabeleci
das e harmonizam com elas. Além disso, cada grupo espe-
cializado no culto de um deus, possui relativa indepen-'
déncia em sua concepcdo do mundo e dos deuses. Ha uma '
concepgao comum;'os grandes deuses tém seus mitos conhe-

cidos em todo o reino.os detalhes. contudo, variam ampla

mentéjx

— b P

Entre os Fon, do Daomé,7c mundo atual !

‘ .
em sua organizagdc ndo € visto como algoe originalj; teria

havido uma série de mundos e de criadores. Conforme -

P.Mercier (26.320), se considerarmos apenas o mundo atu=

al, &€ Mawu o criador; se considerarmos a sequeneia - Su
cessiva de criacgdes, podemos retroceder a Nana Buluku,'
ou a um anterior Mawu. Os deuses da criacdo, Mawu-Lisa
entre os Fon e Obatald-Odudua dos ioruba, tém o papel '’

de demiurgos; ordenam o mundo a partir de um. material'
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ja existente.
0 duplo Mawu—Lisa,.comumente aceito cg ifi
mo filho dz Nana Buluku, tanto € considerado como um ca
sal gemeo que ao unir-se fundamenta a organizacao do
mundo, quanto & concebido como um deus andrégino e fe~
cundadecr de si mesmo. Lisa, o principio masculino, re
lacionado com o sol, & forga, tenacidade, calor, traba-
lho e todas as coisas duvras. Mawu, principio feminino,
relaciona-ce com a lua, a noite, o frescor, repouso, fe
cundidade, dogura, perdao. Juntos asseguraa o ritmo da
existéncia, simbolizadeo na alternancia do dia e da noi
te. Oposta e complemeniar a divindade confere ao homem
e ao mundo cue comnstrdi, suva prépria estrutura.
0 mundo € representado como uma esfera,
resultado cda unido de duas metades de cabaga ajustadas.
A superficie plana da Terra se apoia no plano horizon-'
tal. Essa esfera flutua em outrz naior. A terra ¢ ro
deada de &gua no plano do horizonte, e +ambém por baixo;
assim encontra-se agua ao furer a terra. Os corpos c&
lestes giram na superficie interior da cabaca pequena.
Ordenar o munde, Tol essencialmente re
unir as terras, separa-las das aguas, e consgervar uni-"'
das as partes. Essa foi a primeire tarefa de Mawu se-
cundado por Da; uma forga descriﬁa como © movimento
que nada faz por si, e sem -0 gual nada pode ger feito. v

Tem também aspectos duplos, e guands ee manifesta COEO © arco—
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iris (D3 Aido Hwedo) € macho na parte vermelha e fémea'
na azul. Da, significa "serpente”, e assim & concebido'
seu movimento sinuoso; é "o encanto dos bichos de ar
rasto" (Manuel Falefa, cit. 13, 85). Quando Mawu ar
rumou o mundo, D3a o envolveu em espiral, e o mantém se
guro acima e abaixo das aguas. D3 gira suas espirais '
em volta da Terra, e assim movimenta os astros.

Organizado o universo, Mawu & levado '
por DA para percorrer toda a Terra. Nessas viagens,faz
a vegetaczo e os animais; finalmente com argila, modela
os seres humanos. Os quatro dias da semana, se relacio
nan com a ordem da criacao:

Ajaxi - Mawu ordena o mundo, e cria o

homem.

Mioxi - Surge Gu, heroci cultural.

Odokwi- O homem recebe a visao, a pala

vra e o conhecimento do mundo.

Zobodo- O homem & instruido nas habili

dades técnicas.

Quando o criador, em seu aspecto de Li
sa, fez nova viagem pelo mundo, deu aoc homem ferramen-'
tes e a arte da forja. Gu, o acémpanha; Lisa percorre’
a Terra com Gu na mac, em forma de gubasa (espada ceri
monial). E uma nova criagdo, tdao importante como a pri
meira "oc homens estavam cegos e seus olhos foram aber

tos".
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Sao esses, conforme P. Mercier, os prin

cipails elementos da cosmogonia Fon. Mawu ajudade por Da,

organiza o mundo da natureza; Lisa, forgca e fogo, acompa
nhado por Gu, ordena o mundo humano.

Ao andar pelo mundo propiciando civili-
zagoes, Lisa fez quatro paradas nas quatro regices do es
pago, dividindo os homens. Em cada dia, um pais foi fun
dado; nele o criador deixou uma pedra como simbolo seu e
associou cada pais com uma cor, um elemento e um signo
de Fa representando seu destino:

Ajaxi - oeste; pais Aya; pedra em forma
de homem; vermelho; elemento fo
go; signo Loso Meji.

Mioxi - norte; pais Ovo; pedra em forma
de garrafa; negro; elemento ter
ra; signo YeKu Meji.

Odokwi- leste; pals Ketu; pedra em for-
ma de cabaga; castanho; signo
Weli-Meji.

Zobodo- sul; pais Daomé; pedra em forma
de espada; branco; signo Gbe
Me3ji.

Para os ioruba, que dominaram e influen

ciaram os Fon, principalmente no aspecto religioso, é
Olorum (Senhor do Céu), o criador. Obatald, caminhando,'

ordena o mundo e ajuda a criar os homens. Olorum, com

*
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com barro, faz esbogos onde Obatald poe boca, olhos, na-
riz, orelhas, cabega e fixa oS membros. Clorum sopra a
vida.

Obatald-Odudua, sido correspondentes io-
rubas para Lisa-Mawu; descritos por vezes como casal, &
tambem como andrdgino, Obatala-0dudua (Céu e Terra), sdo
figurados na unido de duas metades de cabaga pintadas de
bpanco. Essas divindades sdo associadas em varios mitos.
Seriam os pais de Aganju e Temanija, e avos de Orungam
que violentando sua mie (Iemanja) criginaria os deuses e
as aguas. Essa trama edipiana, recolhida por A.B. Ellis
e desde entido bastante divulgada, nio foi reencontrada '

na Africa, por P. Verger (39, 187) "em parte alguma”.
Também Nina Rodrigues comenta a respeito: "f de crer Qque
esta lenda seja relativamente recente e DPOuco espalhada’
entre os nagos. 0s nossos negros que dirigem e se ocupam
do culto iorubano, mesmo 0s qué& estiveram recentemente '
na Africa, de todo o ignoram e alguns a constestan" (36,
354). E diffcil saber se a negagdo da lenda corresponde’
a um desejo moralizador por parte dos negros, Oou se -sua
valorizacdo evidencie uma colocagio essencialmente bran-
ca, ocidental. |

Noutra lenda, relatada por P. Verger '
(39,175),E§patalé o Odudua foram envizdos juntos (ou su-
cessivamente) sobre a Terra (ou para criar a Terra). No

caminho, Obatald se embriaga com vinho de dende, e ador-
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mece. Cdudua pega o saco da existencia e continua seu !
caminho para f{ou cria) o lugar gue hoje se chapa Tlé Ife;

Obatald, quando acorda e nao encontra o saco da existen
O‘mb'\-' ’ -

cia, volta para junto de Clorum, no céu. Lm memoria do
ocorrido, € vedado aos filhos de Oxala tomar vinho . de %,
dende. Nesse mito parece ressaltar a oposicao e rivalida Y
de entre o par divino (ou seus respectivos sacerdotes) ;
em I1& Ifé, Obatald & representadc em seu templo, ao la-
do de Iemowo (sua mulher) e Odudua se *torna o marico de
Olorum, formando assim nNOvVos Dares criadores.

Odudua, conforme A. Ramos (32,59), se-
ria a deusa negra em oposicao ao branco de Obatala; seu
outro name Yia Agbe " mae da cabaga fechada ", alude a
sua representacao, € +ambém & lenda de que num de seus '
passelos pela floresta, Odudua ten uma aventura com um
jovem cagador; Obatald como -punigdc arrdnca-lhe os olhos.
Tla vail esconder-se em Adé (= homem ou mulher lascival ,

onde lhe erigem um templo, que depois origina a cidade.h

Mo Brasil, Obatald € mais conhecido co

mo Oxald, e tem dois aspectos: Oxalufa, o "Velhao", cur- .
vade e corcunda, com pés machucados de tédoscs caminhos, ':i
que apoia seus passos trSpegos num cajado de metal ( o ' ;gFK\?t

pachord ); e Oxaguid, guerreiro mogo e alegre, armado ' e
!

com espada e pilac prateados. Na Bahia, € ligado ao Se -

nhor do Bonfim; chamam-no Babz Oké (Pal da Colinal, ja

que na Africa, e mesmo na Bahia (35,77) 0xald morava num
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monte Oke. Ele &€ o compassivo filho de deus, que:

"Se tem de comer, nos da de comer.

Com maos longas, retira o filho caido

na drmadilha.”

(40,2u8)

Na Nigéria, como na Bahia, a viagem
de Oxala é assunto de um mito que R. Bastide oferece a
primeira versac =m Imagens do Nordeste Mistico em Branco
e Preto (117,%), e que P. Verger retifica, acrescentando
detalhes (39,176):

Oxalufa vivia em Ejigbo onde seu filho
Oxaguia era rei. Saudoso, projeta visitar Xangd, rei de
Oyo, pais vizinho. Consulta o babalac, conforme o costu-
me, e Ifi desaconselha a viagem. Oxaluf3 insiste, e Ifa
confirma que serid desastrosa, cheia de infelicidade, e
que se nao quizer morrer no caminho, deve atender a todos os
pedidos, Nunca se queixando de dores ou agravos que sofres
se. Além disso, deve partir sozinho, levando trés mudas'

de roupa, sabaoc da Costa, e manteiga de Karité (limo da

Costal.

Oxala parte. No caminho, por trés ve -
zes encontra comExw:gue lhe pede sucessivamente ajuda pa
ra levantar um barril de azeite de dende, uma carga de !
carvao , e uma de 6leo de améndoas. E por trés vezes ,

Exu derramou o conteﬁdo_sobre o velho, gue sem se quei -

xar, lava-se num riachc, passa limo da Costa no corpo



poe uma roupa limpa, e deixando a anfiga em oferenda prosse
gue o caminho. As=sim que entra no reino Oyo, ve num cam-
po o cavalo de Xanga, que estava fugido; colhe uma espi-
ga e di ao cavalo. Os servos de Xangd, encarregados . de
encontrar o animal, chegam nessa hora, e tomando Oxalufa
por ladrao, caen sobre ele, guebram-lhe bragos e pernas’
2 pauladas, e o atiram na prisac.

Sete anos infelizes passa © reinc de Xan
gé. A seca compromete as colheitas e as pragag caevoram !
os canpos; epildemizs dizimam os rebanhos, que ngo repro-

duzem; as nulherss aSo tém filhos. Ifa e consultado, e

responds que tudo se deve a um velho que injustamente es

+a4 preso. Apos muita procura, Oxaiufs & levado a presen-

i

ca ds %ango. Tomado de cesesperc e vergonha, cordena que
seus sepvos, vestidos de branco e em siiéncio como sinal
de respeito, buscassem dgua para lavar Ovalufa. Como Oxa
153 tinha as pernas e bragos guebrados, Xango lhe oferece
Aira ( seu servo ou seu filho mais velho ) que o trans -
porta no colo ou nas costas até o palécio de Oxaguia. Um
grande banquete 5 celebrado em Ejigbo, pelo rei, no re -
gresso <2 seu pai.

Aiva, incita Oxald a neo Ceixar impunes  OS
geus agressoras. Oralufz recusa, racoprdando as recomenda
cBes de Ifd. Alra di a idfia de construir na floresta ,

uma casa onds seria guardado um feitico, atraidos pela’

cobica, o5 culpados dai sairiamn corcundas, Vesgos, COXO0S
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ou com a boca torta. Oxala entoa um cantico, conhecido
na Bahila, em que o assuntc é certa casa na floresta, e
onde quem entra, sai'sem uma pefna,sem\m1onx% orelha ou
corcunda; e a danga imita o andar claudicante dos aleija
dos.

Obatald ao ser preso pelos homens no
mundo, ambos sua criagdo, revela o carater pol@mico, o!
conflito.de toda criacdo; tanto quanto inaugura a tensio inevitd:-
vel e permanente da vida humana: o mundo me pede para e-
xlstir; para que eu exista preciso dele para me assegu -
- rar minha existencia; no entanto, ac atender seu pedido,

corro sempre 0 risco de me perder nele, perdendo a ele

1.2. - Tempo e espago sagrados

Nos terreiros tradicionais do Brasil,
a cada ano, a viagem de Oxala, & celebrada com o rito '
das Aguas de Oxala ou do Inhame. Novo. Com ela se abre o
tempo sagrado; " é o inicio das festas do feiticismo. Na
primeira sexta-feira do mes de setembro" (31,53). O ano
miético afro-brasileiro, independe do calendario oficial
e extende-se de fins de agdsto ao.inicio do agosto - se
guinte

Com o rito das Aguas de 0Oxala, a cria
gao & renovada a cada ano. E

"Obatala, poderoso rei de Ejigbo.
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Obatala, proprietario da coisa sagra

da”™ (u0,2u48)
que parte dai para Ovo, e com seus passos vacilantes !
cria o espago e o tempo. O axé de Oxala (a“coisa sagra -
da"?) ao circular pelo terreiro (imagem do mmdo), restabe-
lece o tempo original. Participar da cerimonia, assegura
2 =aida do tempo comum, profano, e a entrada num tempo !
mitico , forte, cheio de axé, que é atualizado na festa.

0 conceito de tempo permanece, conven
cionalmente, continuo, homogéneo e mensuravel, enquanto’
ponto de referéncia Util em qualguer acac social ou indi
vidual. Contudo, “comc conceito cientifico, o tempo !
deixou de ser uma entidade. Melhor seria dizer que o tem
po nio existe, salvo como um ponto de vista, numa perspec
tivas, bioldgica. 0 tempo existird para a espécie, para o
individuo, como certa divecdo irreversivel™ (3,30).

A vivéncia profana do tempo, comporta
descontinuidade e ritmos variados; mas em opesigdo a sa-
grada, & sempre uma experiencia humana, onde a presenga’
divina ndo atua. Além disso, enquanto "o individuo & uma
seta apontada através do tempo..." (Norbert Wiener, cit.
3,30) numa diregao passado—futurog o tempo sagrado se re
vela circular, reversivel. A cada celebragao do rito o)

homem se reintegra num eterno presente mitico, que & ©

Dy,

mesmo dos anos anteriores. Transcende sua condigao,

contempordneo da criagdo e parceiro dos deuses.
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Do banquete de Oxaguia, a festa retira
seu outro nome -Inhame Novo- apontando o caridter agrario.
Celebra-se a renovagac dos vegetais, e o sacerdote toca '
os primeiros frutos, para cue os fiéis possam consumir '
sem perigo os produtos de um mundo que acaba de nascer.
Ressalta aqui o valor religioso do alimento ritual das
primicias, o sentidec da alimentagdo como um sacramento, a

experiencia de ter nas mdos e na boca os frutos de um mun

. do recém saido da md3o do deus. O principal, ndo & a mani-

festagao da forga vegetal, mas o tempo em que ocorre.

A lavagem de Oxalufa, e a purificagao’
dos membros da seita, parece indicar a necessidade de eli
minar os detritos de um tempo gasto, para que se possa i-
naugurar um novo. O mundo ndo & restaurado de seus escom-
bros; & algo vivo que nasce, se desenvoive e extingue, pa
ra renascer no Ano Novo. E, Obatala, o criador, € o " Rei
que da a luz sem esquecer " (40,248},

A festa de Oxala, ao criar o mundo na
repeticao da cosmogonia, abre ¢ ano santo, onde "todos os
dias formam uma trama de momentos diferenciados, qualita-
tivamente heterogeneos" (6.109). Continuidade onde ® %®e
inserem os cultos individuais dia.apés dia o ossé semanal
mente oferecido pelas filhas a seu orixa, no dia da sema-
na que lhe é consagrado. O ciclo das grandes festas pu -
blicas, o culto privado das sextas-feiras, surgem como ©

ponto de maior destaque dentro do anc. Conforme o mito,to



21

dos os outros orixads sdo convocados para assegurar a con
servagao do mundo jd criado.

Ainda que todos os candemblés, uma
vez no anc, abram suas portas para festejar os orixas
esse periodo varia de uma casa para outra. Na Nigéria |,
as grandes festas publicas vém com as chuvas (maio-junho)
na Bahia, permanecem realizadas no inicio do verdo (setem

bro-dezembro)g

G ano gagrado, espago entre duas ceri

monias das Aguas de Oxald, compreende um periodo. que __se

extende do carnaval, ao fim da semana santa quando oS

U

terreiros sao "fechados“ e suspensa a at1v1dade religio-

saLLQ§#9g3§§§_5§9_gggcem foram prov1spp;amente expulsos
e diz-se quem391tap§@“9§p§‘a_Afriga. A influencia catoli
ca parece restringir-se a estabelecer a data; um infor -
mante de Bastile (6,114) assegura gque, embora nunca te
nha sido descrita, a expulsdao dos deuses ocorre também '
na Africa, no momento da passagem de uma estagao para ou

tra.

0 lorogum, cerimdonia onde ressalta o

cardter guerreiro das dangas, marca essa epoca de suspen

——— ——— — T T

—

saoc das at1v1dades.‘E considerada a idados OPlan para a

guerra. Ocasiao em que, as hostilidades entre os santos,
até entaoc controladas, explodem em "lutas violentas, Xan
g0 contra Ogum, Xangd contra Ossaim, Ogum-contra 0dé .

Oxum e Iansa contra seu maride comum" (6,115). O confli-
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to entre as forgas divinas ilustra a imagem de desordem’
———— T T e .

primitiva no mundo durante o carnaval e a semana santa.
P U - e — o= -l

A vivencia do espago, como a do tem -
po, ndo se enquadra no conceito matemdtico. Ela naoc  se
revela "homogenea, infinita e vazia". Mesmo na experién-
cia de um espago relativamente dessacralizado, hd luga =
res mais ou menos neutros, cuja importancia surge ou de-
saparece conforme as necessidades e obrigagdes didrias.
Em suas paradas, Obatala organiza o espago: rompe O CaoSs
da inconsisténcia e relatividade do espago profano. Seu
pachoro, que o une a Terra {(Odudua), marca um centro, da
um ponto fixo em torno do qual o mundo pode ser consti -
tuido. Nesse ponto fixo "se efetua uma rutura de nivel ,
isto &€, abre a comunicacdo entre os niveis cdsmicos (Céu
e Terral)" (17,58).

E significativo que seja Exu, o impre
visto que traz liberdade ao sistema, guem "escolhe" as
paradas:; provavelmente, demonstra gue o sagrado surge .,
se manifesta, e ndo & procurado. A sacralidade do espa-
go, traduz: um ponto de referencia (que foi mostrado), e
uma abertura para ¢ alto (gque liga homens e deuses). Por
essa razaoc, Exu, o mensageiro, "esfé em pé na estrada ,
como um filhe de estrangeiro™ (40,242} na soleira da ca-
sa, do templo da cidade (diferentes escalas para a mesma
imagem do mundo); limite que separa e comunica as modalil

dades sagrada e profana de existencia.
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Por sua araguitetura peculiar, as ca

—_—

sas de santo, sao descritas por R.Bastide "pedagos da A-
e e = xS

frica, plantados em pleno coragdo do Brasil. N3o da Afri
SooCs poe REee M EemY T TR = =
ca_profana, mas mistica (6,82). Reedigac que se revela’
necessaria a modalidade religiosa de estar no mundo.
Aportandc ao Brasil, as "pegas da India". membros e her-
deiros de uma sociedade tradicional, eram atirados num
espaco desconhecido e indeterminadc, povoado de cstra
nhos (= despovoado pelos "nossos"); cadtico, na medida
que, numa visdo tradicional o que nao & "nosso mundo"
nio é ainda um mundo. O territdrio habitado, e nor isso!
habitdavel, Ilu Aie, a Terra da Vida tinha ficado pra
traz. E, ninguém pode sobreviver no Caos; para viver num
mundo, & necessario funda-lo; assumir sua criagac. Por
isso, "o lﬁgar do cultc aparece como um MICTOCOSMO da
ferra ancestral"™ (6,83); ail fol organizado o espago e ©
tempo que traziam em si. O candomblé com seus muros, de-
limita o espago sagrado.

| Em geral, um candomblé compreende
casa de culto, barracdc (por vezes unidos), & pequenos i
templos para os orixas. Na casa de culto, sdo recebidos’
amigos e fiéis, e hid quartos onde se dorme em dias de
festa. Por vezes ai também se encontra a camarinha para
os pritos de incdiacac, e o pegi onde sao cultuados os san-
1

tos. No terreno, junto ao portdo de entrada, hd a casa

de Exu. Oc demais orixéds, também ocupam casas com posi -
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f/ gdo equivalente a de seus templos africanos. Xango e Oxa
14, tem assentos proximos, refletindo a ligacao entre as

.x cidades de Oyo e I1& Ifé onde sdo cultuados. Os santud -

% rios de Oxossi, Omulu e Cgum, ficam fora do corpo da ca-

{

! sa principal; sao divindades, que na Efrica, residem fo-
ra das cidades, nos bosgques. No Brgsil, sao os chamados'
"santos de fora". Oxum, Iemania, teém suas casas nas pro-

/' ximidades da agua (fonte, pogo, bical), em lembranca de

seus rios africanos. Entre esses diminutos templos, to -

dos eles pegi, se encontra o saldo de dangas, lugar das
festas publicas, o barracdo. Sua construgao "estd entre-
gue a um mestre de obras, e depois de cavado o alicerce,
realiza-se uma imponente cerimonia em que o chefe do can
domblé deposita ali um pouco da dgua dos axés, bichos de
pena, moedas correntes, jornais do dia, dgua benta, flo-

res (13,44).

Plantar o axé, & consagrar o espago'
restaurado conforme o modelo mitico. Na Africa, a espe-
cializacdo da confraria no culte de um deus, torna &ssa
fundagdo também especifica; os ingredientes variam con-
forme o deus que & dono absoluto da casa. No Brasil, hia uma

condensacao: cada santuario abriga filhos de todos os !

TN

. - - - - -

deuses, por isso, a agua dos axes e "um liquido que con
tém um pouco de sangue de todos ©s animais sacrificados'
em todos os tempos no candomblé™ (13,176) além de ervas'

pertencentes a todos os orixas.
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Marcando o centro do terreiro, sobre o
axé enterrado, pode haver O poste central, ou apenas um
guadrado no chdo. A sua volta, dangam em roda as fei-
tas e os santos; é o lugar privilegiado da comunicagao’
homem-deuses; o eixo cdsmico gue torna o mundo habita-'
vel. Para Bastide, "o solo & a terra, o teto & o céu...
o saldo &€ o mundo reconstituido em sua realidade misti-
ca, que & sua verdadeira realidade... copiando a uniao
do céu e da terra, ele auxilia o mundo criado a perdu-'

rar, encerrando nas duas cuias o desdobramento harmonio

so das forcas da natureza’ (6,102).

1.3. - 1fa e Exu: determinismo e casualidade

Os procedimentos divinatdrios, poderi-
am ser grupados em duas categorias, conforme © deus en-
carregado de responder is questoes: Ifa, o maior oracu-

- ——

1o da Nigéria, patrono da adivinhagégﬂppr_semea¥esjﬁg‘j

———

Exu que responde atravégﬁ?e bﬁzios. 0 material utiliza
do, parece revelar caracteristicas basicas do oraculo.

ifa, pelas sementes, mostra o potencial para uma manifes
tagao determinada, © mistério do destino, oculto e ati-
vo. Por isso, preside a fecuﬁdagéo: o momento da uniao
que fixa a heranga. Exu, o oposto e complementar de

1fa, como expressam suas mitologias em ligagao constan-

te, fala nas conchas. Enquanto a semente contém a dire
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gao para uma vida, a concha & a car que @resceu COm Seu
dono, & uma vida que ganhou uma forma. Opde-se aqui, O
cheio com um potencial determinado, e o-vazio onde cabem
todas as possibilidades. Ser usado como moeda, reforga’
essa caracteristica do blzic e de Exu: o intercambidvel,
que comunica todas as coisas.

No pantedo ioruba, Ifa ndo & propriamen

te um orixd; nao estd encarregado da conservagao de uma ég:/f

parte do mundo, nem cavalga as iacs. £ o intermediario’
criador-criatura, concebido pelo homem do povo comoc um
ser clemente e compassivo, protetor e benfeitor. Contudo,
entre seus sacerdotes, retoma o aspecto triagico e 'nado é
o mensageiro, mas a mensagem do mais alto principio divi
no. £ a voz, a palavra, e também a vontade, € a expres-
sdo éo irremedidvel" (25,88). 1If3 mostra o que vail ocor
rer; a inevitabilidade e a impoténcia humana ante o des-
tino parece assegurada nas palavras do deus: "Se alguém
tenta contrariar meus decretos, ou de neles aportar a me
nor oposigdoc, serd objeto de todas as tormentas" ou '
"Aquele que se opbe as minhas pretensGes sera atingido '
por um castigo tao vergonhosq-como se cometesse abusos '
sem nome" (1,92). E, se recordarmos © mito das- Aguas de
Oxala, veremos que ¢o criador do mundo se opoe a Ifa, e
afronta o Destino. A criagao & um ato exemplar de liber
dade e rebeldia. Oxald, ao escolher e persistir na via-

gem (e toda existéncia é uma viagem), inaugura a decisao

~
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e a intencdo = com elas a experiencia da soliddo e da an
gustia.

Entre os nagods, os ministros de Ifa
babaladc (= pai do segredo), formam o grupo mais elevado'
da hierarquia sacerdotal; os cargos sao transmitidos de
mestre a discipulo. ndo por heranga como nas outras con
frarias, e quase exclusivamente masculinos.

Na Bahia, If3 tem sua casa separada da
dos demais orixds, onde & representado por dois -vasos '
contendo cada um 16 cocos de dendé. Na falta de um culto
organizado, o deus se identifica com os instrumentos ™da
adivinhacdo. Contudo, tantoc nc Rio (4,15), quanto na
Bahia (13,147) hd informagoes da existencia de uma con-
fraria de babalads, separada da dos chefes de terreiro e
considerados "irméoé" do babalorixia e "tios" das filhas

de santo, cuja palavra era derradeira em "qualquer assun
de_sant derradeira em g uer assun

to difieil?.

0 nascimento de If3 e sua arte, sdo
relatados em varios mitos. Artur Ramos (32,56) observa '
que é um dos deuses nao nascidos dc ventre de Iemania
seria anterior a criagdo do homem e viria diretamente de
Obatala-Odudua. Numa historia do Daome (1,26-7), Fa se -
ria o filho de M&ton-Lonfim, chefe de todos os feiticei-
ros. Tratado carinhosamente, era estranhamente mudo e
chorava muito. Um dia, recebe uma surra de seu pai. Cho-

rando, Fa grita: Ogbé. Noutra vez, apbs um golpe diz:
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Oieku; numa terceira vez: OwlOrim. Assim, a cada pancada'
recebida a wtrianga pronuncia sucessivamente: Odim, Oros-
su, Owarim, Obara, Okanran, Cguda, Osa, Oka, Oturukpon ,
Otura, Irete, Otché, Ofum.

Fa diz a seu pai: as palavras que ou-
vistes sdo os nomes de meus filhos; s& posso dizer uma '
palavra por golpe recebido, e para conversar precisc de
golpes continuos. Méton-Lonfim surra Fa, que assim reve-

la seus segredos. Un dia desaparece, convertendo~se numa

palmeira no jardim de seu pai; por isso, Fa & representa

\?o DOr cocos negros de palmeira.

Como descendéncia de Ifa, as palavras
(odu) mostram seu poder de conter a existéncia. 0 discur
so saido do sofrimento do deus, forma a trama que resume
o destino humano.

Na revelagao com Ifa, hd trés instru-
mentos: o opelé ou colar de Ifd, as nozes de dendé (ex -
clusivos do babalad) e as nozes de kola, ou obi, que no-
dem ser usadas pelo babalorixa.

0 colar de Ifa, consiste em oito meta
des de semente, presas num fic de metal. No meio do fio,
um espago maior forma dois lados, ﬁm masculino outro fe-
minino. Cada meia-noz, & anotada com dois tragos parale-
los (se apresenta a face convexa) ou apenas um traco (se
& o lado cdncave). Estas linhas, formam 16 sinais que .

sao os odu, filhos de Ifa.
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A descendencia de Orumila ("so deus °

sabe o que secemos amanhi '), titulo honorifico de Ifa '

(25,88) compreende 256 deuses, originados da combinagaoc'

\ dos odus simples. Cada um estd ligado a varias lendas e

\
\ - . . . .
\proverblos, um dos quais 1ndica & resposta para & gues-

t3o formulada, além de prescrever oferendas e sacrifi -

cios. A arte do babalad, consistsz em conhecimento e habi

| 1idade para interpretar nessa rede de indicios o caminho

i
{
]
{ de seu consulente. O0s mitos sao transmiticdos oralmente ,

"presevando tradigdes antigas e nogoes preclosas sobre a
histSria dos deuses" (39,169). No Brasil e em Cuba, o es

|
|

for¢co de memdria do babalad, € facilitado registrando-se

lendas e listas de sacrificios em cadernos mantidos " ao
abrigc de curiosos " (6,119) e passados de mesire a dis-
cipulec.

[:> 0 rosario de Ifa & usado pelo baba-
1aé no jogo comum; processo que P. Verger e R. Bastide '
(11,368-373) descrevem na Bahia, em casa de Boje " indo’
a fidelidade 2 Africa, até a minucia extrema™.

1- 0 consulente & tocadoc {(cabega ,
peito e mios) com o opele. Recebe uma pedrinha (adjikoni)
e uma concha (akaoueo). Em cada jogada do colar, sacode e
mistura nas mios & concha que responde nao {ibo losi) e a
pedra, que responde sim (ibo lotum).

2- Ao langar o opeld, o babalad deve

descobrir cue metade do colar forma o odu mais velho. GSe

29
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i__e o nac que se liga ao odu.
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for o lado direitoc, manda o consulente abrir a mao direi-
ta; se al estiver a pedra, a resposta & favoravel; se con

tiver a concha, Ifa respcnde nao.

A adivinhacdo, nao € um processo desen-

volvido ante um homem espectador e objeto. 0 consulente é

parte ativa do processo divinatéric; no discurso do orécu;
lo, a mdc humana decide o caminho de cada palavira, © sim'\

L

Exemplo ohde se procura determinar o o-

rixa a que pertence o consulente:

la.jogada: Sai Csa-Meji; o odu é femini-

no, e esta ligadc = histdrias

i:i:)
—

S Y
-

\ sobre » fluxo menstrual, e =a
| ' criacao da vagina. O signo '
comporta também muitas lendas
de caga. O babalad pergunta ’

se o oriva e ura das iabas !

(nome genérico das deusas).

2a.jogada Sai Oturupom-Jrosum ; o lado di
W reito &€ o mais velho. Na mao

TR direita estd a concha. A res-

O

posta é negativa. O babalao '

91—0"0"'@

pergunta entdo se o orixa e

Oxossi (deus da cacal.
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3a. jogada Sai Osa-Owonri; o lado direi
to € o mais velhc; a mdo di-
reita tem a pedrinha. A res-
nosta € sim. Outra jogada &

feita para confirmar a res -

»-Q—O—C

weio n bk posta.

Numa consulta comum, o babalac identifi
ca o odu, diz o seu nome e o interpreta. Contudo, se um '
homem guer conhecer sua identidade profunda e saber como
se comportar em sua vida deve adquirir seu Ifd pessoal
para ele abre-se o "grande jogo". Aqui, parece reduzir-se
o papel do homem; ndo ha didlogo com o deus, e Ifd " diz
apenas uma vez ". Uma s6 palavra resume o destino. Contu-
do, na Africa, uma crianga quando nasce, seu odu é tirado
com duas nozes de kola; apenas quando ficar adulto podera
fazer seu 1fa pessoal. O homem € sempre parte da equagao'
e construtor de seu destino ; sera sempre o que tiver pro
jetado ser.

No grande jogo, o instrumento revelador
& um conjunto de nozes de dendé. Na consulta, "cerimonia'
feita na floresta de Ifd (Igbodu)"(39,189), o adivinho '
poé oS5 caregos na mao esguerda, e procura com a direita '
pegar tardos quanto possa. Se restam mais de tres, o lan-
ce € nulo e repetido. A agdo consciente procura pegar O
conhecimentos contidos no lado esquerdo, escuro e irracio

L)

nal. Restando uma noz, o adivinho traga na poei dois
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tragos verticails: restando duas apenas um traco. Assim é
obtido o odu que revela ao homem © destino gque o marca: a
alma que lhe foi dada e como cultua-la.

No Brasil, nio ha noticia do grande jogo
e o rosarioc de Ifa parece desaparecido. O abandono Dro-
gressivo do opelé, derivaria do temor ante a responsabilil
dade do cargo, ja que "na medida que se sobe na hierarquil
a, as obrigagoes e interdigoes aumentam, © individuo mais
poderoso e respeitado & escravo de exigéncias que nao pe
sam sobre os de grau inferior™ (6,150). Além disso, o ba-
balad que niac instrulsse um discipulc ao menos, seria con
denado a vagar, sem descanso, apds a morte.

Abandonando seus DProcessos exclusivos, ©
babalad, encontra a concorrencia dos pais de terreiro, ,
babalorixds, e nessa luta sai sempre perdendo. O presti -
gio antigo e tradicional, & uma lembranga na frase de um
informante "o babalad dirige muites candomlés ao mesmo '
tempo, &0 passo que o babalorixi oua ialorixd, sdo o pal
ou a mae de um unico candomblé™ (11,361).

Num mito, Ifd era um pobre pescador, que
comprometeu~-se com Exu a 1he servir de escravo por 16 '
anos. Exu mandou que pegasse cocos de dende e ensincu-lhe
a preparé-los para adivinhacao; tanta gente ©O procurava '
que Ifd precisou de uma mulher para cuidar da casa. Tomou
uma apetebi, que era Oxum. As pessoas comecaram a pedir '

para Oxum tirar-lhes a sorte. Oxum se queixou e insistiu’
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até que Ifa preparasse 16 béiios, pedindo a Exu que res-
pondesse as perguntas de Oxum. Exu obedeceu contrariado,
e como vinganca, persegue os filhos de Oxum com mais fu-
ror que os de qualgquer outro orixd (6,142)

Nesse mito, ressalta a ortodoxia  dos
candomblés baianos, onde permanece nao sé a ligagao Ifa-
Exu, como a funcdo da apetebi ligada aos mistérios da a-
divinhacdc. Também na santeria cubana, o culto de 1fa
manteve essa caracteristica: " o babalau, além de sua mu
lher, por obrigagao, deve ter em casa outra mulher que '
seja filha de Oshun para que atenda ¢ santo, a apetevi..
.... Antigamente essa mulher era a mulher de orula (Ifa)
lhe estava consagrada e nao podia ter relagdoes com homem
nenhum (F. Ortiz, cit.11,363).

0 que parece marcado aqui, & a neces-
sidade de integracao de varios aspectos humanos: exigen-
cia feita aos adivinhos e também aos chefes de terreiro’
com Seus pais e maes pequenas. Além disso, conforme Bas-
tige (7,269) 2 ialorixad so poderia assumir o cargo, apos
a menopausa e diz-se "quando 34 virou homem". Se os de -
s{gnios do deus sao infinitos, cabe ac homem que val atu
ar nos destinos da comunidade alargar suas possibilida -
des de experiéncia e compreensao. |

A adivinhagdo com 16 buzios, € utili-
zada também na Africa com o mesmo nome: edilogum “abrevi

atura de merindilogum, o numero 15" (39,169). E, confor-
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forme o mito, o intermediario € Exu (Legbd no Daomeé), com

panheiro constante de Ifa.

-

Circunstancias historices (presidir a
magia na revolta contra os brancos) e caracteristicas pré
prias (ser na Africa um deus do fogo, ter chifres, e um
carater filico acentuado) favoreceram sua identificagdo ao Diabo.
Exu, contudo, & movimentc e vida; esta longe de esforgar-
se para impor imobilidade e morte como oposigao a vida ,

principal criacaoc de Deus. Em As Tras mulheres de Xangd !
(42,42) Exu se define "sou o gue provoca as contradigoes, !f
para alimentar o eterno movimento'. |
Leghd é o Qiltimo deus nascido de Mawu-
Lisa; cada grupo ou familia de deuses, tem uma linguagem'
prépria, que naoc é compreensivel para as demais, e a fun-
cio de Léghi € ser o intérprete entre elas. Assim & Exu ,
o mensageiro, senhor das encruzilhadas e de todos os cami
nhos: os que levam aos deuses e OS5 que levam 405 homens.
Exu unifica o mundo ligando as partes de que esta formado.
Em que medida poderia buscar a unificacao do homem; tra -
sendo 4 conscieéncia mensagens do Outro, o estranho dentro
de mim ? 0 que possivelmente, contribuiria para realgar o
carater ameacador com que Legba E muitas vezes investido.
Al1ém disso, Exu introduz nos decretos do destino, o ele - {
mento de acidente e casualidade.
1

Ele faz o torto endireitar

Tle faz o certo entortar *(40,242)



Se o deus supremco determina morte Ou vi
da, prosperidade ou ruina, e ordena gue uma divindade exe
cute esses decretos, & Exu quem levari o recado. Se a or-
dem que transmite & de infelicidade para alguém que  1he
faz bons sacrificios, ele pode esquecer ou desfigurar a
mensagem:; pode tambem trocér o nome da vitima pelo de al-
guém que lhe desagrade. Exu assegura liberdade no governo
do mundo, € o acaso, que amendronta na medida que nac po-
de ser controlado. Por issc, no grande jogo dos iorubas,
quando & feito o T1f4 pessoal, faz-se +ambém o Exu pes
soal, com barro e Oleo de amendoas, gque accmpanhara seu
possuidor e seps destruido com sua morte. Sairer gue ha
um destino certo, & paralelo a saber que pode ser trans-
formado. Exu € venerado em +todos os grupos Ge culto e em
todos os lares: & quem chama OS orixas para as cerimo -
nias, apos receber seu nade.

“Fm seu oriki (40,2u3), encontramos:

#"Tle vai a Oyo e volta no mesmo dia...

Chega no portdo e derme durante tres'

ANOS o e a s vm o ot

Tendo jogado uma pedra ontem, ele ma-

tou © péssafo hoje.

rapacteristicas que parecem demonstrar
seu descompromisso com as nogoes cotidianas de espage €
tempo. “iorador das encruzilhadas, o 1iugar de encontro dos:

guatros pontos cardials e que nzc pertence a nenhum deles
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jad que sua direcdc mais importante & o eixo vertical. Se

nhor do mundo do acaso, onde tudo ocorre sem responsabi-

lidades, nao experimenta limitacses.
3 =



CAPITULO 2

0_HOMEM

Ainda que ressaltando a unidade basica
- do individuo, as.concepg5es africanas da natureza huma-
na apresentam elementos distintos. Pela influencia de
idéias cristds, da escravidao, e as falhas na memoria '
do povo, estas concepgdes tornaram-se confusas levando'

Bastid= a considerar "o estudo estrutural do individuo'

como a parte mais dedicada" (6,308). Contradigoes que
ressaltam ao compararmos dados e informagoes de autores
diversos, como os de René Ribeiro no Recife, R, Bastige

na Bahia, e P. Mercier no Daome:

R. Ribeiro |R. Bastiges P.Mercier

(Re) (Ba) (Daome)
anjo/guardsd eleda djoto antep.guardido
ori ori selide orinc. vital.
espirito emi ve 5lma pessoal

-

orixa orixa vodum deus

37
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A exposicdo dessas informagles utiliza
a nogao da experiéncia simultanea de tres aspectos exis -
tencials como caracteristica essencialmente humana, e re

lacionada com o passado, o presente e o futuro, as tres

dimensoes da temporalidade.

2.1. - O passado: a heranga

Enguanto parte de seu passado, o homem
encontra um ambiente a que deve ajustar-se, onde & impos-
sivel a escolha: o reino do bioldgico, do herdado. Nesse
aspecto da existéncia humana, parecem situar-se as nogoes
de anjo da guarda, eledid e ori, recclhidas nos Xangd e
Candomblés do Brasil, e as de adjoto e selido do_Daomé.

0 anjo da guarda, denominagao que reve
la o compromisso com a idéia catdlica e as concepgoes kar
decistas do "guia espiritual”, é considerada como a alma
de um ancestral que acompanha e protege o individuo, embo
ra relativamente fraca ante o poder dos orixas, eguns e
feiticeiros. Tembém é o djoto um antepassado guardiao
de quem cada homem vivo e o representante.ﬁeﬂﬁ-qui vai
buscar a terra com que sera feito o corpo do homem, assim
se explicaria seu nome "pai criador’ (6,316). Esse movi-
mento de retorno das almas, & governado pelos tohwio, que
s3o ancestrais miticos, geradores e organizadores dos
clias, e encarregados de manter sua continuidade.

Ao termo eleda, atribui-se significa
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dos e ligagdes diversas. E sinonimo de anjo da guarda (4,
14); Didi, se assinala "Eleda (anjo da guarda ou criador)"
(37,7) adiantando sua significacao, o identifica sempre'’
como orixa. Identificagao que R. Bastidz reencontra em
seus informantes. Para Artur Ramocs, "Eledd, o Senhor da
Criagao™ (32,55) & um dos nomes iorubas para o Ser Supre-
mo. Portanto, vemos confusac entre "eleda e ori, confusao
de eled3 e orixad, identificac3o enfim de eledd e Obatala"
(6,315) e mesmo a Olorum.

Para Bastid: essas contradigoes provem do
fato do termo eledZ, significar em nago: criador. E, consi
dera as confusoes causadas por buscarem OS negros repen -
sar seus dogmas africanos através dos quadros da teologia
catdlica. Contudo, parece significativo que, justamente '
aqui, seja maior a confusao. Vimos que & tohwio, quem di-
rige a volta das almas aos novos viventes, E o encarrega-
do de manter a ordem na linhagem , ligando a cada membro '
vivo, um membro falecido do cld e, em circunstancias nor-
mais, uma alma se reencarna come espirito guardfao apenas
dentro do cla. A escravidao, ocasionando a rufﬁba das 1li-
nhagens e a dispersdo das fami}ias, parece ter esvaziado'
o conceito dos que sao encarregados de sua continuidade.

Ori, "cabeca" em lingua ioruba, & o res -
ponsavel pela vida e desenvolvimento do corpo, mesmo du -
rante a gestagao. Identificado como prineipic vital, con-

trola os sentidos e as atividades do pensamento. Quando



alguém muda de idéia, diz-se "o ori dele virou". Aproxi-
ma-se da idéia daomeana de selido, que € vida, sentimen-
to e personalidade: as qualidades individuais que mantém
a identidade.

Sujeito a enfraguecer-se no decorrer da
existéncia, o ori necessita ser alimentado para seguran-
ca do individuo ante posses repetidas pelos orixas, ou a

- agao de espiritos maléficos o que resultaria em doenga e
joucura. Fortalecer o ori, & uma das fungoes do bori “dar
de comer a cabega", preceito que conforme Manuel Querino
(31,67) visa obter satide. Para Edison Carneiro (13,106),
o bori teria um cardter de purificagao, buscando aplacar
a cSlera do orixa dono da cabega, livrar a pessoa de pre
ocupacées e também dar-lhe satde. Finalidade que eviden-
cia a idéia africana de doenga, infelicidade e fracasso,
como diminuigao da forga vital; pelas praticas religio -
sas se reforca a vida e alcanga a alegria. Sua outra fun
gao, incorporar o fiel na vida do candomblé revela novo
aspecto do ori: a ligacdo aos antepassados. Ligagac que
surge tanto das informacdes de R.Ribeiro "'sri vem de nos
ca familia® (34,130), quanto nas de p.Verger (39,14) so-
bre os oriki da Nigéria. Os oriki (ori? cabeca, kissaudar)

- ngaudar a cabega', sede da personalidade e da identidade.

Embora empregados por extensao aos orixas, os oriki, 530
textos transmitidos oralmente que, por uma gsérie de sau-

dagdes, visam situar uma pessoa em seu quadreo social s




lembrando suas origens e a histdria de sua familia. Pela
declamacao de um oriki; un membro afastado pode, apos
muitas geragdes, se fazer reconhecer e dar provas de seu
parentesco.

0 ori, ao contrario do anjo da guarda
& fixo; seu afastamento causaria a morte. E, como encar-

regado das fungGes vitais, extingue-se com a vida.

2.2. - 0 presente: a coexistencia

Na experiéncia do presente, revela-se
a coexistencia: os outros entre os guais a gente se dife
rencia e se encontra. Aqui se pdem as situagoes do rela-
cionamento interpessoal, e seus codigos sociails, morais
ou legais. Conforme Jaspers "os homens como companheiros
de destino, sé o saoc no conteudo de ﬁm existir que se
chama transcendéncia" (22,961). O que liga os seres huma
nos, nio & a existéncia, mas a transcendéncia de que de-
pende e lhe da origem. No pensamento africano, a posigao
dos orixas e voduns no homem, parece traduzir essa expe-
riéncia. Isso, na medida que o relacionamento humano tem
seu modeloc na sociedade divina, e em sua vida, desde a
concepgio, o homem simboliza os orixas.

Na Africa, € Ifd quem preside a fecun
dacdo. A vida e o desenvolvimen¥o intra-uterino perten-
cem a 0Oxalid, chamado em Cuba, Alamcrenz, O da boa argila

(15,518), que modela o corpo dos homens. 0 ato sexual, &

41
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assunto de Exu; seus atributos filicos, suas caracteris-
ticas de ligar o que esta separado, lhe preserﬁam esse
dominio, que s6 divide com Ogum, o dono do ferro,que abre
os caminhos aos orixas. Durante o parto, presidido na
Efrica por Dada, protetor dos vegetais e das criangas pe
quenas, tanto Oxald quanto Exu, afastam-se enojados. Seu
retorno, apos 16 dias, parece indicar a reliberagao da

mulher para a vida sexual.

ApSs o nascimento, & preciso saber de
Ifa, a que orixa pertence o recém-nascido, e os tabus que
devera observar. E, enquanto o batismo catdélico o inte-
gra ao meio cristao, sua cabega & lavada com uma infusao
de ervas e recebe um colar consagrado de seu orixa, o que

o integra ao mundo africano.

Na Africa, os orixas sao comumente trans
mitidos em linha paterna. A escravidao, impedindo a re-
gra habitual, torna possivel as alternativas: herda;Se o
orixa do pai ou da mae, ou conforme consulta ao babalad
apbs doengas ou desgragas consideradas como chamados da
divindade. Certas condigdes do nascimento podem também
informar sobre o orixa da crianga. ©Se nasce estropilado,
albino, corcunda, & de Oxalufa; se tem O cordaoc umbili -
cal enrolado ao pescogo & de Oxaguia; se nasce com um tu
fo de cabelos, & de Xango Dada, se vem ao mundo envolvi-

do na membrana amniotica "empelicado" & de Oxum, etc..0s
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sinais de eleigdo derivam da historia particular do ori-

xd. E, se ocorre o nascimento dentro da camarinha, ¢ fi

lho sera consagrado ao orixa da mae.

0 deus ate aqui, existe apenas virtual
mente; s6 a inieciagdo, a ocorrer na adolescéncia ou matu
ridade, fara com que o santo exista realmente "na cabe -
ca". E, esse segundo nascimento e criagdo, a familiando
pode promover. Um babalorixa deve recorrer a outros se

quer fazer iniciar seus filhos ou esposa.

As disposicgBes sobre o casamento, além
de visita aos antepassados, sacrificios a Exu e a Ogum,
comportam também unioes proibidas e preferenciais. Na
Africa, as normas reguladoras da exogamia seriam as dos
diferentes clds, formados por descendentes dos Orixas.
No Brasil, apesar da fragmentagao do parentesco, a exoga
mia permanece vigente. Nao sao permitidas as unioes en-
tre "irmios" - filhos do mesmo orixa. Um informante de
Bastide explica a abundancia de separacoes, de unioes in
felizes pelo afastamento da fé africana e a realizagao do
casamento sem que se consulte © babalad. O incesto en -
tre seus filhos provoca a cblera dos orixas. Contudo,se
no casal gque vai se unir, o bébélaé constata fraternida-
de e impedimento, hi uma saida: a troca do orixa. £ ge-
ralmente a noiva quem se submete ao rito, e para substi-
tuir o dono da sua cabega, & escolhido um deus que acom-

panhe ¢ primeiro.
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Dos casamentos entre filhos de deuses
diferentes, e portanto permitidos, ha alguns que "nao po
dem dar certo". No matrimonio, os homens repetem os mi-
tos, e com eles, as relagdes de guerra ou paz entre seus

orixas. Hi disputas antigas entre deuses de mesmo SeXo

e

e se por Oxum, Xangd e Oxossi lutam enciumados, também

Oxum e Iansa rivalizam por um marido comum. Além disso,
sendo do mesmo sexo os orixas dos noivos, a unido nao e
boa, e desenvolve no casal "o gosto pelas tendencias vi-
ciosas". (6, 294). René Ribeiro (34, 126), cita uma fi-
lha de Oxum que, Se Casou COm um rapaz que "parecia fi-
1ho da santa porque tinha cara de moga", e © resultado
foi que nao deu certo, separando-se em pouco tempo. Dis
putas também se colocam entre Iemanjd e Xangd (mde e fi-
1ho) ou Xangd e Oba (marido infiel e mulher ciumenta).En
tre os casamentos preferenciais sdo modelo Xangd e Oxum,

ou Oxala e Iemania.

As relacdes entre os membros do candom
b1é, também tem seu modelo na sociedade divina. As eke-
di, que velam sobre os cavalos de santo, sao escolhidas
conforme o exemplo mitico. A um filho de Xangd, procura
se juntar uma ekedi de Tans3 ou Iemanja (mae sempre dis-
posta a cuidar do filho). Evita-se dar-lhe uma ekedi de
Ogum, para que a rivalidade entre seus orixds ndoc se Ppre
sente no santuario. Segundo E. Carneirc (13,14) a ekedl,

por nao ter capacidade para receber em si seu Orixa, por
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exemplo Oxum, dedica-se a servi-lo; seja na cabega de uma
determinada fitha ou a todas as Oxum do terreiro. Na eS
colha dos oga e oba sao filhos do mesmo orixd que se pro
cura juntar entre si. F a mesma concepgao da sociedade

divina, mas "no aspecto de fragmentagao da divindade em
virias manifestacdes de idade, tendo a frente um chefe de

coorte" (6, 299).

Como em toda sociedade, a competigao e
as disputas internas surgem também nos terreiros, exigin
do a autoridade do babalorixa para supera-las em favor da
uniio do grupo. Manuel Querino (31, 72), relata que ha-
vendo discordia entre os filhos de santo, o pai, como Gl
timo recurso, manda vir e lavar O sapto de cada um. Em
seguida, faz com que prestem juramenfo de harmonizar-se,
e cada um bebe a agua do santo do outro. 0 que quebrar
a promessa sera castigado pelo santo com a morte. Lssas
rivalidades tanto dos membros entre si, quanto das dife-
rentes casas, que poderiam ser forgas dissolventes para
o culto, tornam-se unificadoras;: elas estimulam maior or

todoxia tanto da casa, quantc dos membros entre si.

0 mundo humano, social, concepgao que
o pensamento africanc parece exprimir pela relagao ho
mem-orixa, comporta uma éstruturagéo que & dada, mas on-
de 3a se pode escolher algo. A liberdade relativa impli

cita no conceito, se traduz na frase de um informante de
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Maupoil: "O objeto do desejo, tai € o vodum de cada um"

(7, 317).

Se & no jogo, que o babalac aponta ©
orix3 de cada um sua intuigdo tem aquil 6 papel de lhe in
dicar, entre as legendas do odu, a personalidade profun-
da de seu consulente. Assim, "bons trabalhadores os fi-
lhos de Ogum; imperiosos, turbulentos, aventurelros os
filhos de Xangd; vaidosas, inconstantes, voluveis as fi-
lhas de Oxum; austeros os filhos de 0dé; extremamente bon
dosos e tolerantes os de Orixald, ou tolerantes mas impla
chveis os de Nafa-buruku® (34, 12u4). Contudo, cada ori-
x3 tem varias manifestagdes, e ndo quer dizer grande col
sa a afirmag3o que, por exemplo, alguem & filha de Oxum.
Entre Oxum Apara (guerreira, que vive nas estradas com
Ogum) e Oxum Abald (vaidosa, que brinca com leque) hd mul
ta diferenca. Assim, os modelos oferecidos dao ampla mar
gem de variagao. Se ©O orixa escolhe o filho, o filho tam
bém escolhe o orixa. E, no caso de se consagrar um homem
a um deus que nao & o seu, estabelece-se © confiito en -
tre as expectativas externas com base no mito, e suas ne
cessidades internas. Conflito que ira se traduzir por
infelicidades sucessivas, até gque o verdadeiro dono da

cabega seja reconhecido e al consagrado.

0 pelacionamento entre orixds e homem
2 baseado em matua dependéncia. O santo, na medida que

recebe os sacrificios e oferendas, vela por seu sacerdo-
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te e o conserva sob sua protecdo para que continue a fa-
ze-las. Para existir e descer entre oS fieis, no corpo

de seu filho, o santo requer alimentos apropriados e san
gue dos sacrificios emlsua pedra. Sao renovagoes de ali
anga, que permitirdo manter o poder do axé (forga magi -
co-sagrada). Um deus que nao tem filhos, nem desce, es-=
ta desaparecendo; diz-se que "yoltou para a Africa". Mui
tos orixas retornaram, quando o segredo ou a memoria per
deram a forma de preparar seus cavalos. "Gunoco voltou

para Africa... ele fala no vento, mas ninguém mais enten

de" (9, 216).

A aproximagao da morte, rompe essa 1li-
gagao mistica. Apenas TansZ, que lutou com Ogum, e nada
teme, permanece junto a seus filhbs; os outros deuses
afastam-se espavoridos durante a agonia. O orixa que,ao
ser chamado ndc vem tomar seu cavalo; nem lhe responde
no jogo sugere que o fim de sua vida estd proximo. Ha mi
tos, pelo menos quanto a Xango e Oxala, que explicam es-

sa aversao.

No veldrio, por vezes, uma assistente
cai no chdo tomada por um "santo bruto”. f o orixa que
perdeu seu cavalo, enfrentando 6 medo da morte, e exigin
do novo servidor. Nesse caso, © despacho de todos os per
tences do morto, nao ocorrera. Apenas sua pedra, e obje

tos do pegi pessoal serdo postos a seu lado. Essa € a
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origem dos achados de "fetiches e idolos africanos' m ce

mitério de Quinta dos Lazaros que Nina Rodrigues regis -

trou. (35, 53).

A complexidade dos rités que desfazem
a unido homem-deus, varia no mesmo sentido do tempo e da
forga da ligagdo. Uma ialorixa, requer 7 dias de ceri-
ménias; uma iad apenas 3, e em seu axexeé os ilus (peque
nos tambores) naoc tocam. Esses ritos tanto no Daomé
quanto no Haiti, traduzem sempre uma retirada do deus do
corpo do fiel. E o “dessounin" haitiano descrito por A.
Métraux (27, 217): o sacerdote (hougan) pede aos presen
tes que se afastem, e levantando o lengol que cobre o]
corpo, se agacha sobre ele. Sempre sacudindo seu choca
lho, murmura rezas no ouvido do morto, e chama por seu
nome trés vezes. Entao, um tremor percorre O cadaver
que, lentamente, levanta a cabeca e o tronco como se
fosse sentar-se, para em seguida recair inerte. Nao e
uma volta 3 vida pelo poder do sacerdote; € uma "simples
contragao muscular produzida pelo deus, na hora em gue é
arrancado aos despojos de seu servidor". E, como no Bra
sil, o loa libertado pode, nessa hora, ir se alojar em
alguém que se tornara o herdeirc das obrigagoes que 0!
morto tinha com o deus. P. Verger, no Daomé, também se
refere a uma retirada do deus, ou do Peceptéculo do deus”;
esse seria o sentido das informagodes de Joao do Rio so-

bre a morte das iads: "existe uma obrigagao que consis~-
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te em rapar uma parte da cabeleira para gaber se o deus

também parte” (4, 29).

Marcando a rutura no planco do relacio-

namento social, hi a cerimdnia de "tirar a mac da cabe -

17

‘ga", expressao técnica, segundo Manuel Querino (31,93)pa

ra © que ocorre apds o falecimento do chefe de um terrei
ro. O sucessor designa o dia para a realizagao do rito.
Cada pessoa feita, contribui com cinco mil réis, uma na-
valha nova, patos, galinhas e pombos. O individuo mais
idoso depila, e lava com sangue dos gsacrificios, a cabe-
ca das filhas; oferenda que ai ficara até o dia seguinte.
Isso as livra de permanecer come filhas de um egum. Es -
tando morto quem lhes fez o santo, O que "pos a mao em
suas cabegas", esse contato talvez afugente os orixds e
impega sua descida. Outro risco, seria que, da morte, o

"pai" reclamasse suas filhas.

Iniciacdo e ritos flinebres, sao parte
de um continuo. Bastide (6,7) observa que a sequéncia
dos procedimentos rituais & inversa a da iniciacao (ba-
nho de sangue precede ao banho de folhas) & a logica da

inversao, buscando desfazer o que foil feito.

2.3. = 0 futuro: a morte

0 tempo do homem, em seu terceiro as -
pecto - o futuro - revela o mundo proprio (Eigenwelt).

Nas religides africanas, o emi, espirito ou ye, entre os
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elementos formadores da alma, traduziriam essa vivéncia.
0 mundo proprioc compreende a autoconsciencia, e as rela-
goes pessoais do individuc consigo mesmo; possuir um emi,
significa que “somos donos de uma existeéncia que nos é
prépria, somos um individuo" (6, 310). Na tradigao re-
ligiosa do Daomé, cada homem nasce sob um signo duplo:o
de seu djoto (antepassado guardiao), e o peculiar a ele
mesmo. Sao duas palavras de Ifa, definindo a vida:a pri
meira revela o ser como parte do continuo das geragoes;a
segunda &€ a fala do destino que enfrenta sozinho, no mo-

mento, a consciencia de sua identidade.

Emi ou espirito, por sua natureza, DO-
de afastar-se do individuo a que estd ligada. . Seu—-afas=—

tamento, durante O SONO, originaﬂnswsonhoswﬂémp“gggmgues

relacionamento consigoe proprio que, multas vezes, se de-
ve ser interpretado pelo babaladc, & por ser a voz do es-
tranho dentro de mim. Os sacerdotes de Ifi, aprendem em
sonho, histdrias que vdo se juntar e completar os mitos

ancestrais ligados aos odu, e permitir novas interpreta-
¢oes do jogo. Nos "primitivos" a alteridade n3o € rejei
tada no imaginirio; ndc é uma realidade 3 parte. £ inte
grada e pode ocaslonar modificactes de atitudes ou sacri
ficios aos santos. Contudo,'perceber—se como duplo é
ameagador; sugere a duplicidade do mundo. Surgem OS ﬁe—

rigos no caminho do sono: a sombra (alma destacada e vi-
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sivel) pode ser lagada por um feiticeiro. O individuo

passaria a viver como sonambulo. "Manda-se o egum para
pega-la na sombra e a alma fica escrava pra se mandar fa
zer o que quer" (34, 131). Perder a irrealidade o torna
irreal, sonambulo, pouco humano. Com o emi, o feiticel-
ro aprisiona também as caracteristicas do mundo proprio:
a capacidade de comprometimento e da tomada de atitude

pessoal, o projeto.

0 futuro, nao como causalidade imedia-
ta, mas como destino, implica para o ser a perspectiva
da morte. O ye, parte imortal do homem, abandona o cor-
po no enterrc (como o emi) mas permanece nas imediacgoes.
0 espirito é a morte dentro do homem, o egum gque sera.
Um informante dizia a René Ribeiro, que ao morrer seu
egum seria chamado babajokd teé (baba= pail, joko teé:no-
me que recebeu na iniciagao). A maioria dos autores faz
derivar egum de &gumgum esqueleto, osso. P. Verger, ba-
seado na diferencga de pronincia entre as palavras, con -
testa essa derivacac (39, 182). Mesmo que haja engano na
traducao, a falha permanece reveladora. Recorda os estu
dos de Luis Dias de Andrade, sobre © Psicodiagnéstico de
Rorschach, onde os conteudos Anatomia caracterizariam o
Eigenwelt. O esqueleto & a morte dentro do homem, "o in

visivel condicionante do futuro' (2, 149).

Com a morte, o espirito passa a exigir

dos familiares os ritos necessarios para fixar-se num va
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so da ilé-saim (casa dos mortos), junto aos antepassados,
sob guarda de Iansa. Essa exigencia, foi registrada por
Joao do Rio, na forma de um grito que ecoa durante o ve-
16rio: "Emim, tocoloni mopé€, ca-um-pé,emim! (eu que mor-
ri hoje, quero que chamem por mim)" (4, L47). Conforme

Manuel Qie>ino, a invocagao do egum sG OCcorrera um ano

depois (31, 96). O ritual funerario, o axexé, tem fina-
lidade oposta: afastar a alma para gue nao perturbe 0s

vivos.

Na Bahia, "axexé", serve para designar
os trés.ou sete dias de cerimdénias finebres, e "sirrum”
& o nome da ceriménia realizada no Ultimo dia. E a in -
formagdo de Didrio da Bahia 5/1/1938, quando faleceu Ani
nha, ialorixd do Axé de Opd Afonja: "... haveria em seu
terreiro de S. Gongalo do Retiro a cerimonia do axexe.
Nesta reunidoc tomam parte todos os ogas, filhos e pais
gquando se reza pela falecida, apagando seus Dpassos no ter
reiro. Finalmente no sétimo dia, realiza-se © cerrum. ..
(cit. 15, 78) Edison Carneiro, esclarece que axexé € o
"candomblé funerario nagd" (13, 177), e sirrum o de ori-
gem angola (id., 188). S3ao termos de nacoes diferentes.
O fato de na Casa das Minas de S. Luis do Maranhao (gege),
como no Haiti, o termo sihum designar os funerals, pare-

ce indicar sua origem daomeand.

Esse afastar a alma da terra, o axexe,

varia em sua duracac de trés a sete dias. As diferencas
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correspondem ac grau hierarquico do defunto, e também as
nacoes. Segundo R. Bastide, os atabaques, intermedidrios
entre deuses e homens, nac tocam nos funerais. O antago
nismo entre deuses e mortos, impede "quéda no sante' no
axexs. Os tambores utilizados, sao os 1lus, ou jarroes
de barro onde se bate com abanos de palha e cuias embor-
cadas em alguidares com dgua e tocadas com varetas. En-
tre orixas e eguns, hd uma s& ligagao: Tansa, a que nada
-

teme1m9_gﬂiggﬂgnixa presente no funeral.. Ainda assim o

pelacionamento permanece conflitivo; Jansa € a unica que

—
TT———

pode dominar os eguns. Além dela, s6 o espirito vem ao

axexe "vem mals uma vez dangar com OS amigos™, mas nao é
visivel. Sua chegada & assinalada pelo apagar das luzes,
que ninguém ousa acender. Os presentes COMO protegéo,

tem nos pulsos fibras de palmeira. Isso impede que a al
ma penetre em seus corpos. Hi dancas individuais e cole
tivas, antes que o espirito venha buscar o sacrificio.As
oferendas, os objetos usados no axexé, e o material 11 -
tlirgico do morto sao, por fim despachados. Com isso ter
mina a cerimoénia; a alma nao tem mais nada que ver com
este mundo "virou alma do outro mundo, egum ixibo ourum"

(Frikel, cit. 7, 339).

No Haiti, a tradigdo do sihum daomeano
2 mantida em certos santudrios, mas o ritual s € obser-
vado para os altos membros da hierarquia. Apos a morte,

os iniciados do vodu, devem passar pelo menos um ano e
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um més no fundo de um lago ou rio. Passado esse tempo,

exigem que a familia os retire da agua; queixam¥se do
frio, aspiram ao calor do sol. Se nao sac atendidos,cas
tigam os parentes com uma doenga grave, que so a celebra
cdo do ritual poderd curar. O "tirar os mortos da agua",
consiste também em transferi-los para potes, gque vao pa-
ra o santuirio, onde se poderd dai em diante, consulta -

los. Falarao com voz nasalada ou aguda, atraveés do che-
fe do santudario, para dar conselhos ou ordens a seus des

cendentes.

No Brasil, o centro do culto dos eguns,
& um terreiro em Amoreiras, ilha de Itaparica "para gque
os mortos possam sair mais facilmente da agua" (7, l?f).
Essa ligacdo morte-3gua, se evoca metaforas de nascimen-
to e renascimento, também se explica na representagao
africana do universo: uma esfera, formada por duas meta-
des de cabagca (Céu e Terra, Obatala e Odudua), cujos bor
dos se ajustam perfeitamente (linha do horizonte). Esta
cabaca flutua numa meia cuia maior. A Terra € plana e
rodeada de dgua. Compreende-se entdo que, no inicio das
festas, paralelamente ao pade de Exu, expulsa-se as al -
mas: "Egum ayé ixibo orum moju baré (fora do mundo, & al
mas; eu vos saudo, almas)®™ (7, 307). £ fora do mundo,da

terra habitada, portanto nas dguas o lugar dos mortos.

Na Bahia, o culto dos mortos, embora

nunca tenha atingido a importancia social que desfrutana



Africa, permanece atribuicdo de uma sociedade secreta. A
lei do segredo, que prende seus membros, manteve muito
tempo desconhecida sua existéncia. Admitia-se que fosse
apenas uma lembranga trazida da Africa, onde as almas for
mavam uma espécie de magonaria (35, 56) (32, 92). Reco-
nhecida mais tarde sua sobrevivéncia, as informagoes per-

manecem escassas, e as descrigoes pouco precisas.

A Sociedade dos Eguns, € estritamente
masculina; 05 gue conseguen responder as questoes Propos
tas pelo chefe passam a ser Oge (titulo a que se acres -
centa um baba:pai, respeitoso). Tornar-se babaoge, &€ to
mar posse de um segredo; divulgi-lo é condenar-se a mor-
te. Jodo do Rio (4, uh) fala da frequencia desses assa-
sinatos no Rioc e na Bahia. Contudo, & sua uma das des -
crigOes mais detalhadas, feita no Rio de Janeiro de 1300

(4, 46-50).

A Sociedade visa manter a ligagado en -
tre mortos e vivos. Outrora, como na Efpica, visitava e
consolava as familias recentemente enlutadas. Atualmen-

te suas fungdes parecem restringir-se a:

- fixar os eguns em potes de barro na
i18-saim; "fazer o egum" paralelo de "fazer o santo".
- invocar os mortos, controla-los, sa-

ber suas vontades, fazer-lhes oferendas.
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0 calendaric das festividades no ter -
reiro de Amoreiras €& pouco conhecido. Sabe-se que a gran
de festa dos eguns (ogé-messé, ilé nhangal), que na Afri-
ca é um festival piblico de uma semana, em junho, na Ba-
hia é cerimonia privada feita a dois de novembro. Ha in
dicagoes de festividades em datas definidas, em louvor

dos padroeiros do terreiro (37, 83).

A hierarquia da sociedade, pouco conhe
cida, pode de maneira geral dividir-se em dois grandes
Erupos: © mais importante, que controla as aparigaes, e

o dos que desempenham os papéis de Egum.

Um banquete é oferecido aos antepassa-
dos, na ilé-saim; s6 os homens podem ai penetrar. Termi
nadas as homenagens, os homens voltam para junto das mu-
lheres. Soam gritos na camara secreta, e seguidos pelos
sacerdotes, surgem OS eguns. Surgem completamente envol
tos em belas roupas "frageis e espantosas arquiteturas de
panos, couros e fios onde sio enganchados cranios de ma-
cacos, colares de buzios. O dangarino desaparece sob o
conjunto que rodopia, fantasma multicor"™ (16, 93). Nao
pode ser visto, pois morreria, e com ele toda mulher que

o desvendasse.

0 alaba (precidente da sociedade), em~
punha o bastio corm us invoca e dirige 0S eguns, contro-

lando-os para que nao se juntem aos vivos, pois os mor -
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tos nac enxergam. E, se o vento que suas roupas levanta
quando danga, traz sorte, tocar nelas pode ser fatal. £
Baba Egum que vem rever seus descendentes, € com vozZ rou
ca e particular chamada iwi (40, 233) canta formulas ri-
tuais antigas, que frequentemente s6 os mais velhos co -
nhecem. Apbs cantar e dangar, senta-se e descansa, cComo

quando era vivo; entao da conselhos e faz predigoes.

Na Africa, indicadas por Ifa, mascaras
sao esculpidas para receber os espiritos; e a sociedade
dos egum as reune. Em junho, saem e dangam, exprimindo-
se o0s ancestrais nos dancarinos. Quando Baba Egum se ma
nifesta, & uma miscara, ndo um filho que esta possuido.
0 filho se transforma no orixa, durante o transe. O dan
garino mascarado, nioc & o morto; € um homem, que empres-

ta voz e gesto ao egum.
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CAPITULO 3

0 PANTEAQ

No pantedo ioruba, o deus criador e o
do-poderoso & Olorum {(senhor do céu). Nao possui sacer-
dotes especiais, santuarios ou representagao concreta.
Tem sido constantemente descrito como afastado das preo-
cupagoOes terrestres e humanas e, tao altamente colocado
gue nao pode ser atingido. Recentemente, alguns autocres
tem questionado se Olorum naoc se encontra mais ligado aos
homens do que se acreditou no passado. O fato de recor-
rer-se a ele em ocasides de grande calamidade, como seu
papel destacado em f6rmulas divinatorias, reforgam a no-
va perspectiva. Para W. Bascom (5, 44) Olorum poderia
ser chamado o deus do destino, o que dia ao individuo no
momento do nascimento, o papel que terda na vida. Cada
homem desenvolvera esse papel com seus proprios melos e
com a ajuda das divindades inferiores, que pode tornar fa
voraveis. O deus supremo, longe de ser indiferente, se-

ria apenas diferente; um além do conhecimentc e da capa-

———
cidade humana, aquele que "esta no segredo de um unita -
rismo invioldvel. Ele se recusa todo dualismo, nac e ma
cho nem & femea. Se recusa estar entre oS inertes sem

alma, nao & pedra nem fumaga. Se recusa ser forca vege-

tal, ndo & erva nem arvore” (20, 35). e
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Os orixas e voduns sao forgas divinas
que representam e comunicam Olorum e os homens. Esses in
termedidarios, sao por vezes, descritos como tragos do ca
prater divino. Assim, Ifa seria sua omnisciéncia, Obata-
13 sua compaixac e pureza, etc.. Cada deus tem um obje-
to material, que lhe serve de simbolo, onde recebe ofe -
rendas; os nago sao formails: nao adoram esses objetos,mas
os seres que ai estao representados. A pedra "ota" do-"

santo, & venerada nao enquanto pedra, mas porque man ifes

ta uma realidade sagrada.

Cada homem pertence, como filho, a um
orixa e participa de seu carater; eles parecem modelos de
identificacdo que a cultura fornece a seus membros. Sua
descrigao, na ritologia, reflete o conhecimento dos ho -
mens sobre si; embora possa ser uma simplificagao, € tam
bém uma ampliagao de caracteristicas humanas significati
vas. Além disso, como representagoes simbdlicas, sua in
terpretagdo é fungac da capacidade e do conhecimento do
intérprete. A reelaboracdo continua de seus aspectos, é

uma constante.

Ante o babalad, ao saber qual e o seu
orix3, o individuo tem mais umé confirmacdo de sua esco-
lha, por VeZzZes secreta, que propriamente uma revelagao.
A identificagio com o orixd, € a aceitagao pelo homem de
viver seu proprio mito nas linhas do modelo. A variagao

dos modelos garante liberdade nas construgoes; além de
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cada deus ser multiplo (7 Ogum, 12 Xangd, 16 Oxum, 17 Ian
sa), eles tem um carater pessoal, com diferengas finas,

segundo o homem que o possui.

Descrever o pantedo e caracterizar to-
dos os tipos de temperamento CoOm Suas variagoes, € traba
1ho a ser feito; contudo, um esbogo sumario das caracte-
risticas de cada deus principal, pode ser conseguldo atra

vés da inspegao dos mitos e orikis que lhes sao proprios.

Exu - comumente descrito como moleque, irresponsavel e

brincalhio. E um deus "indiferente ao bem e ao

v

mal, executor irresponsavel das ordens do destino... mis

s3o severa, suavizada pela graga travessa da infancia"

(42, 34-5).

"Ele sobe no fogdao para jogar sal no molho.

Se Exu quer entrar num pais, entra com violéncia.

Vai com uma peneira comprar 0lec no mercado.

Amarra uma pedra na carga de quem tem um fardo leve...

Rogo para ndao amarrar uma pedra no meu fardo™. (40,242)

A primazia nas oferendas lhe € assegu-
rada por sua fungaoc de mensageiro. A segunda-fgira é seu
dia, sua cores o vermelho e © preto. Tem poucos filhos;
uma descrigdo literaria de um deles seria a de Vadinho,

em Dona Flor e seus dois maridos, de Jorge Amado.
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Ogum - orixa do ferro, e de todos que o utilizam (ferrei
ros, agricultores, guerreiros, etec..) Descritoco

mo um guerreirb temivel, sanguinario, insacidvel (39,179)

que,

"Tendo apanhado agua em casa € No caminho, se lava com

sangue.

Ele mata a direita e destroi a direita

Ele mata a esquerda e destrdi a esquerda" (40, 2u5)

Quando cavalga suas "feitas" imita a
guerra, brande uma espada e tem expressao feroz. Seus
filhos portam colares azul escuro. No Daomé, € Gu, he -
réi cultural com importante-papel na cosmogonia; prote -
tor do lar, d3 ao homem as habilidades técnicas. Trago
que parece conservado no Brasil, onde sao considerados

"hons trabalhadores" seus filhos.

Ogum € solteirdo, mora no mato, a ceu
aberto; sua forja poria fim a gqualquer espécie de teto

(13, 78).

Num mito (39, 171), Ogum apds conguis-
tar a cidade de Ire,mata o rei e poe no lugar, seu filho
mais velho que ganha o titulo de Onire. Em seguida, par
te para novas conquistas e retorna 3 Iie Ife, de pnde
saiu. Um dia, decide voltar a Ire. Chega durante uma
cerimonia que exigia siléncic de todos os participantes.

Ogum tinha fome e sede; ninguém lhe falava. Encoleriza-
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do ante o siléncio que tomou por desprezo, comega comgol
pes de sabre a quebrar jarros que acreditava cheios de vi
nho de dende; exaltado pela agao, comega a cortar cabegas
até que Onire, seu filho, lhe oferece suas comidas predi
letas e muito vinho. Apaziguado, Ogum lastima sua violén
cia, e declara: ‘"qualgquer que seja a bravura e valentia
de um homem, ele precisa um dia de um canto onde repou -
sar; eu tenho feito até aqui prova de bastante coragem".
E, abaixando seu sabre no chao, entra na terra. Antes

de desaparecer, diz algumas palavras que nao podem ser
repetidas inconsequentemente, porque guando pronuncia -
das durante uma batalha, Ogum surgé em socorro de quemn

o chamou.

Xanga - orixd dos raios e trovoes. Cultuado na quarta -
feira, sua cor o vermelho, sua insignia um macha
do duple. Patrono da Jjustiga, arrogante, impaciente, or

gulhoso.

"Ele bate e joga no chiao aquele que & estipido.
Ele corta secamente o muro do mentiroso.

Ele mata o que exagera e fecha sua porta.

Ele danca selvagemente no quintal do atrevido
Rei que toma esse e toma aquele

Se Xango mata o sangue escorre

Se Xangd ve o sangue ele o bebe" (40, 255).
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‘Teria sido o quarto rei legendario de
Oyo. Tinha o poder de por fogo pela boca e narinas, aer
rorizando assim seus adversarios; ganha muitas guerras e
anexa territérios. Seu fim fol misterioso; segundo uma
versdao, seu carater violento e aventureiro "E um louco
que vai por todos os caminhos abertos™ (40, 254), lhe
trouxe inimigos na corte. Para se desembaragar de dois
generais, faz com que combatam entre si até a morte, e
envia o vencedor para ﬁma expedigao guerreira votada ao
fracasso. Ha descontentamento geral, e Xango, abandona-

do por todos, se enforca numa arvore.

Aprésenta—se como um homem fortee agil,
alegre e sensual, em suas formas jovens. Danga vivamen-
te o "aluja" e o "tonibobé", ritmos acelerados e guerrel
ros. TFilho de Oxald e Iemanja, casou-se sucessivamente

com 0Oba, Iansa e Oxum.

Oxossi - deus da caca e dos cagadores, mora na mata. Fi-

lho de Iemanja, fugiu um dia para a floresta e
se perdeu. Ossaim, dona das folhas, tomou-o para ela e
ficou se servindo dele como seu cagador. Quando foi en-
contrado, ja era homem, e estava t3ao apaixonado por Os -

saim, que ndoc quig voltar para casa. (34, 49)

Quinta-feira € seu dia consagrado.Seus
adeptos usam colares de cor verde, e na danga imitam a

perseguicao da caga e O arremesso de flechas. Quando pos
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sui suas feitas, seu brado (grito especial) & como um la

tido. Ele

"E firme e forte como um rochedo antigo
Dentro do mato e no mais funde da floresta,
encontra sua comida.

Ele pisa caminhos perigosos, mas seu pé nao vacila. (12,

116)

Tansd - ou 0id, orixd dos ventos, das tempestades e do
rio Niger, que conforme um mito, teria formado
com suas lagrimas, quando certa vez, Xango esteve desapa
recido. Sua danga & guerreira, imitando tempestades e
ventos desencadeados; com os bragos estendidos para a

frente, repele ©os eguns.

Numa lenda, Xangd lhe pede que traga os
feitigos que lhe permitiam lancar fogo pela boca e pelo
nariz. Tansd, desobedecendo instrugoes de Xango, usa
também os feitigos e consegue a respiragao de fogo que o
marido queria guardar so para si. E uma deusa de tempe-
ramento ardente e impetuoso, e "muito popular entre as
mulheres por seu génio irrejuieto, altivo e empreendedor"
(13, 79). Sua cor € o vermelho, e & cultuada na quarta-

feira, junto com Xangd, de quem & a mulher principal.

Oxum -~ na Nigéria, deusa do rio Oxum; no Brasil, o orixa

das fontes e rios. Facelra e sedutora, danga o
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igesha, ritmo lento e sensual, com um leque de cobre (abe
bé) e, imita um banho no rio. E descrita por Jorge Ama-
do "uma senhora de semblante muito calmo e vive retirada
em sua casa parecendo a propria mansidac. Mas vai se re
parar € uma faceira, cheia de melindre e dengue; por fo-
ra agua parada, por dentro um pé-de-vento... essa engana
deira foi casada com Oxossi e com Xangd e, sendodas aguas,
vive consumida em fogo" (Dona Flor e Seus Dois Maridos,

(23, 249).

"Oxum € suave.

£ uma ffeguesa dos mercadores de cobre.

Agita seus braceletes para vir dangar.

Ela vai com o passc altivo.

Mulher descontente no dia em que seu filho luta
e et e see e ee s (12, 250)

N3o h3 onde nio se conheca Oxum, poderosa como o rei

Iemanjd - € a deusa do mar e também da dgua doce no Bra-
sil. Na Nigéria, mora em Abeokutd, no rio Ogum.
Simboliza a maternidade; os escultores a representam gré
vida; com as maos ao lado do ventre e seios volumosos.
Suas cores o azul e o rosa seu dia o sabado, seus sIimbo-
los seixoé marinhos. Esposa de Oxala, maternal e doce,
"simboliza a fecundidade, a reprodugdo da espécie, a na-

tureza em todo seu esplendor” (1%, 167).
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Omolu - deus da variola e das doengas contagiosas. En-

tre os ioruba, seu nome Xapana (o que mata e des
trdi), & considerado perigoso de ser pronunciado. Cha-
mam-no entdoc Obaluaié (rei do mundo). Danga com o ros-
to escondido num capuz de palha (£fila), pois a doenga o
desfigurou. Sua danga simboliza as febres, as coceiras,
os sofrimentos da doenca. Para ele se toca um ritmo cha

mado opanijé ("ele destroi alguém e o come") (39, 185).

"f um orixd gue corta a estrada.

Coisa muito forte.

Ele cai na estrada e a fecha como um espinho.
0 espinho faz mancar a quem entra na cidade

Ponta no olho" (40, 2u44)

Num mito, os orixas reunidos no pala -
cio de 0Oxalda, dangavam; Xapana tentou imitd-los. Mas,co
mo & coxo, tropecou e caiu. Todos os orixds riram. Xa-
pana, irritado, tenta infectar a todos com a variola.
Oxald, manda que se retire, proibindo-lhe a convivencia

com os outros deuses (36, 363).

Muito popular, conhecido como "médico
dos pobres", suas cores o preto e branco, seu dia da se

mana segunda-feira.

Nan3 - ou Nanid-Buruku, & considerada a mals velha das

divindades das aguas. Danga com dignidade e cal
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ma, como se levasse uma crianga nos bragos. Seus filhos
sdo descritos como serenos, mas implacaveis. No Daomé &
um deus andrégino, anterior a Mawu-Lisa e a criagaec do

mundo. Seu dominio, as Adguas paradas parece recordar sua

relagao com a matéria prima, do Caos.

Oxumare\- € Da no Daomé; simboliza o movimento, a conti-

nuidade. Protetor e auxiliar dos outros vo -
duns, principalmente de Hevioso (Xango). E representado
no arco-iris, e concebido sob forma de uma serpente, mas
culino na parte vermelha e feminina na azul. A terga-fel
ra € seu dia consagrado; em sua danga aponta o céu e a

terra.

0xald - o deus da criagao. Protetor e benevolente, ori-
x3a da pureza e da compaixao. Cultuado na sexta-
feira, sua cor é o branco, e em suas comidas nao se usa

sal ou azeite.

"Ele € o proprietario do véu todo branco

Rei justo como a mao de Ifa

Auxiliar poderosoc na terra dos homens

Ele desata seu véu branco e o da de presente a crianga
Orixa Olufon tem o dho alegre.

Ele € o proprietario da lei e toma o comando

Ele desperta e institul duzentos costumes.



Homem esbelto e sem cicatrizes.
Sua atividade na terra nao tem limites.

Redondo como uma praga de mercado". (40, 249)

658
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CAPTTULD 4

A RELACAO HOMEM-DEUSES

Toda religiso busca o relacionamento
do mundo humanc com o sobrenatural; acercar-se ac sagra-
do, porém, € tarefa perigosa que deve ser progressiva.No
candomblé, a intimidade com o divino € marcada por ritos
que delimitam tres etapas. Tais ritos estabelecem tam -
bém os graus da hierarquia sacerdotal. Comumente descri
to como "culto de possessao”,; essa designagao leva em con
ta apenas o momento culminante e mais espetacular dos cul
tos afro-brasileires. Em torno dos "cavalos de santo"
gravitam membros mais ou menos responsdveis pela organi-

zagao e continuidade do culto.

A cerimonia da "lavagem de contas", re
presenta a primeira ligagac, ainda fraca, com os deuses;
os que a ela se submetem tornam-se "abia", grau inferior
da hierarquia. Passando a membro do candomblé, o indivi
duo se liga a encargos e deveres. Unma abia, nao pode co
mer os alimentos considerados tabu para seu deus, ter re
lagoes sexuais no dia da semana que lhe € consagrado, e
compromete-se a participar das despesas e tarefas do san
tudrio a que se ligou. E uma ligacao que deve ser reno-

vada, ja que o tempo tende a enfraguecé-la.

0 grau intermedidrio dos ritos de en -

trada, & celebrado com o "bori" (dar de comer a cabega).
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Nele a participacdo com o orixd, e a incorporagac ac cul
to € mais estreita. E o grau mais elevado para o acesso
dos membros de um candomblé, que ndo serac montados pelo
santo. A se inscreve a categoria dos dgés, com seus nu
merosos cargos;'ainda que submeter-se ao bori nao condu-

. 3 - —~ . -~
za o individuo a categoria de oga.

A iniciacao, abrange lavagem de contas
e bori, além de seus ritos especificos, ja que acommhac
méis estreita com o orixa requer a passagen pglos graus
intermediarios. Com a fixagao do santo na cabega de sua
filha, estabelece-se a ligagdo que s a morte ird romper.
As "feitas" terdo a fungao de canal e temple vivo, utili

zados por deuses e homens em sua comunicacgao.

Como ponto de destaque nas cerimonias
piblicas do candomblé, o "estado de santo", atraiu a aten
¢ao da maioria dos pesquisadores. bBnguanto para oS fiéis,
& apenas um deus que cavalga seu filho, os estudiosos tém
buscado categorias gue permitam enquadrar o fenomeno nos
termos de seus sistemas conceituais. Nos primeiros tra-
balhos, feitos por médicos, quase sempre psiqulatras, o
transe foi englobado nos fenomenos de histeria, sonambu-
lismo provocado ou neurose. Atﬁalmente abandonada, essa
tese trai em sua inadequagao, a impropriedade dos mode -
los que a época oferecia aos pesquisadores. A classifi-

cacdo baseada nas epidemias de possessac da Idade Média
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-gao de ajustamento soc1al para uma populagao deserdada,
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européia, nac levava em conta as condigoes culturais., A
"queda no santo" nio & uma epidemia, nem se propaga;é or
ganizada e controlada pelo grupo de culto. Além disso,
conforme R. Bastide (8, 68) as grandes epidemias misti -
cas ocidentais surgiram em épocas de crises alimentares,
politicas ou sociais (mudangas de estrutura), enquanto o
fenomeno de possessao africana ocorria (antes da coloni-
zacdo) em estruturas de equilibrio social. Também o iso
lamento e segregacao do mundo patologico, onde o indivi-
duo permanece fechado sobre si mesmo, ndao tem paralelo na
roda dos orixas. Sua danga é compartilhada e flexivel
conforme as situagées. Quando dangam Xango e Oxum, ha
sensualidade; se chega Obi hd luta com Oxum; se € Oxossi
quem chega, & Xangd quem rivaliza, etc.. Embora se admi
ta gue possa haver casos patolégicos entre os filhos de
santo, falta ainda uma teoria sobre o transe que permita
compreender como individuos normais possam também ser "ca

valo dos santos”

Enquanto nos primeiros estudos, com Ni
na Rodrigues e Artur Ramos no Brasil, Dorsainville e de-
pois Louis Mars no Haiti, o candomblé ou vodu, estimulam
e revelam patologia, a evolucao ‘do pensamento psiquiatri
co e antropoldgico permitiu nova aproximagao do problema.

Analistas mais recentes, como René Ribeiro, tem nostrado.

e T T [
Il g ,

no Brasil, que o8 cultos de orlgem afrlcana tém uma fun-
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mal integrada a sociedade global, sendo portanto fator de

e —————— e e —

- - » - o . - - L]
equilibrio e saude mental. Assim, as cerimonias Surgem

como_reagép a problemas mentais diversos; um tratamento,
em que Q_ritual conceorre para a. cura € nao para a enfer
midade. A mudanga do enfoque nac chega porém, a qﬁdﬁar
a continuidade entre as concepgoes: o candomblé permane

ce uma associacao de doentes.

0 que permitiu a passagem da primeira
para a segunda tese, foi o advento do funcionalismoe na
antropologia; se todo fenomeno social, subsiste na medi
da que preenche uma fungdo necessaria para o individuo
ou para o grupo, resita ao pesquisador buscar esta fun -
¢3o. Num inventdrio das fungoes do transe reveladas pe

lo antropdlogo (8, 85) ressaltam:

1. a necessidade caracteristica das
religides africanas, de intermedidrios entre o sagrado;
de encarnar os deuses para que cumpram Suas tarefas de
ter templos vivos e confrarias organizadas a fim de as-
segurar a harmonia do cosmos e da sociedade. Essa se -
ria a funcao primordial, todas as outras se ligando a

ela.

2. a profecia em transe. Entre os na
gd, onde a adivinhagao nao E essencial no transe, pelo
menos no Brasil, ha durante a iniciagao um ritual espe-
cial e secfeto que consiste em dar 3 iad, a clarividén-

cia.
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3. a cura de doengas; de onde deriva -
ria nas sociedades americanas a aproximagao dos cultos de
possessdo de psicodramas (René Ribeiro) ou sSciodramas

(R. Bastide).

Assim sobre uma fungao religiocsa .. se
inscreve uma outra funcdo: a do fenomeno do transe e ini
ciagao como tratamento. Contudo, nos critérios para re-
crutamento dos futuros cavalos de santo, a doenga é um
dos signos possiveis. Os sonhos, a adivinhagdo, um acha
do estranho, por ex. de um seixo, sao formas que podem in
dicar a exigéncia do deus. Na América, o padrao corren-
te nagd em que toda familia devia ter ao lado do sacerdo
te (nioc sujeito a transe) uma iad para o deus, nao pode
ser conservado pela quebra das linhagens. Por isso, atual
mente, no candomblé e no vodu & necessario ser tomado pe
1o deus para que ccorra a iniciagdo. A possessao de um
individuo nic iniciado, "santo bruto" no Brasil e "loa
bossal" no Haiti, & a marca do orixd que, imperativo,exi
ge seu cavalo. Em qualquer caso; a habilidade e fungao
do babalorixi consistird em mergulhar ¢ novigo num tran-
se completo, com a ajuda de um banho de folhas, que pre-
cede ao banho de sangue. Conforme P. Verger (39, 171)du
rante a iniciagdo o novigo fica mergulhado num estado de
hebetude, de atonia mental seu espirito parece vazio,apa
gadas todas as lembrangas, tudo esquecido.  Os nagos o}

chamam entio de "obutum". Apds o banho de sangue, o es-
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tado de fraqueza e choque das iads € chamado "omantu" (eri
anca nova). E nesse estado que os ritmos, dangas e can~
tos sdo ensinados ao novigo de modo que "possam dali por
diante ac ouvir certos motivos musicais entrar de novo em
estado semelhante. Assim, nao importa quem pode ser ini

ciado e entao possuido™ (8, 73).

Para M. Herskovits, a possessdac € feno
meno muito geral e antigo para ser patoldgico. Busca no
condicionamento de reflexos, um modelo explicativo; as -
sim, certas reacdes motoras ou emocionais ligam-se tao
estreitamente a certos cantos e togques de atabaque gue
quando sao ouvidos desencadeiam os primeiros. Enquadra
assim a possessao como fato normal do culto afro-america

no.

A utilizacdo de critérios diagndsticos
que permitem distinguir normalidade e patologia, pode ser
instrumento Util na compreensao do transe, favorecendo a

inclusao de noves aspectos do fenomeno.

Em termos de permeabilidade a compreen
sao, encontrariamos dois momentos nas descrigoes do "es-
tado de santo": as primeiras contribuigdes, geralmente
de viajantes e escritores, onde a possessao & investida
de brutalidade e violéncia desordenada. Mais que o dese
jo de pitoresco, ou de tranquilidade para a consciencia

do negreiro, parece ressaltar aqui a estranheza e incom-
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preensdo ante o fenomeno. O transe revela um mundo impe
netravel e incompreensivel, que ndo encontra eco no ob -
servador. Nao surpreende sua identificagéo com a loucu-
ra. Ainda conforme Jaspers, o campo da compreensao é
inesgotavel, cabendo ao observador ampliar sempre : sunas
possibilidades; no caso, tal ampliagao residia no abando
no do etnocentrismo, e no conhecimento da estrutura miti
ca onde se insefe o transe. Esse auménto da capacidade

de penetrar o fendmeno permite nova descrigao do transe

como "uma liturgia corporal admiravelmente regulada - em
lugar da violéncia,'uma verdadeira partitura de relacgdes
interindividuais de que os mitos ancestrais seriam os
maestros, controlando cada instrumento para os fazer par
ticipar todos a um mesmo conjunto musical disciplinado,

orientado"”" (8, 36).

A violéncia no transe n3o &, contudo,
desconhecida no candomblé. Ela surge quando um "santo
bruto" cavalga seu eleito e também quando Exu ou Ogum pos
suem seus filhos. No primeiro caso, procede-se a inicia
cdo e dai em diante o transe obedecera as regras tradi -
cionaisj; no éegundo, a violéncia obedece a mitologia. Ha
ocasides em que a brutalidade da crise & uma punigaoc pe-
la desobediéncia as normas. ‘£ o caso das "toadas de cou
ro", o telebé dos africanos; canticos que induzem os ini

ciados faltosos a crises de extrema violéncia.
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A flexibilidade de comportamento, € a
condigdo do organismo gque permite escolher num arsenal de
respostas possiveis a mais apropriada a situagao. Sao as
figuras naturais, na terminologia de K. Goldstein, que
emergem de um fundo representado pela totalidade do orga
nismo, e opde-se as figuras ndo-naturais dotadas de rigi

dez.

Durante a iniciacao, "reflexos condi =
cionados sao ensinados aos iniciardos de modo que possam
dal em diante, ou ouvir certos motivos musicais, entrar
de novo em transe" (8, 73). Para Goldstein, um estimulo
que provoca sempre a mesma resposta, & a negagao da 1li -
berdade e revela o patoldgico. Contudo, nos filhos de
santo nio ha essa ligacadoc rigida. Uma "feita™ ao ouvir
o toque de seu orixa, pode entrar em transe ou nac. Quan
do visita outro candomblé, que naoc o em que fol iniciada,
n3o & bem visto que seja possuida. Mesmo em "sua casa",
em dia de cerimdnia, quando os deuses sao esperados, nao
entrara em transe se estiver de luto ou em periodo mens-
trual. Se nada disso ocorre, ela pode nao desejar o tran
se nesse dia, e beber grandes goles de dgua fria paraevi

ta- lo B

No carnaval, apos a cerimonia do loro-
gum, os deuses nao descem, mas o candomble pode partici-
par da festa como © maracatu no Recife ou o afoche na

Bahia (onde o de Otum, Obd da Africa, no Gantois g o
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mais célebre). Ao desfile, antecede o padé de Exu e uma
série de toques para todos os orixds. T muitas vezes,

chamado "candomblé de brincadeira", e os mesmos togues €
canticos que provocam transes, ai n3o causam nenhum. Bas
tide, foi informado por uma rainha de maracatu: "os san-
tos nao podem descer, pois os tambores nao comeram". Nas
cerimdnias flnebres, o axexé, também ndo ha possessao

aéompanhando dangas e canticos. A menos que lansa, guar

di3d dos eguns, reclame uma de suas feitas.

A ligagao musica-transe, se revela bas
tante flexivel, dando lugar para escolha e variagoes no

esquema formal.

Uma terceira perspectiva seria situar
o transe em termos de seu relacionamento com a realidade.
Logicamente, normal & a adaptacao a realidade; contudo ai
se inclui, além do concretc e imediato, os sonhos e o in
consciente integrando a vida, aspectos de irrealidade.
Conforme Minkowski, "ao lado da realidade nua e bruta,ha
2 pealidade humana com seus afetos, com fenomenos também,
que irreais em superficie, sao parte integrante dela" (28,
553). Assim, o transe parece assumir o carater de comu-
nicacdo entre dominios contrastantes de realidade; nao
sd ao nivel do individuo, quanto do grupo. Nas socieda -
des tradicionais, a alteridade € reconhecida e encontra

canais de expressao valorizados.
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Com Lacan, sabemos que a relagac do ho
mem com o mundo & feita em base de irrealidade. O esta-
gio do espelho, & etapa primordial no relacionamento com
o outro. £ o prelacionamento do individuo com seu duplo
gue prepara tode seu relacionamento posterior. No espe-
lho, quando me movo, sinto O movimento mas vejo um fan -
tasma que me repete. A 1lmagem no espelho € ao mesmo tem
po fonte de identificacgao e despersonalizacao. A ameaga
contida na revelacao de duplicidade, é ilustrada na rea-
cao ambivalente ante a Dosse por um 'santo bruto”: a
eleicao é honrosa, mas perigosa; necessita ser remodela-
da. O eleito deve ser imediatamente iniciado, protegido
contra todos os desvios possiveis, amparado pela mitolo-
gia. A iniciagao, como rito, forga o homem a transcen -
der seus limites, ¢ obriga a situar-se junto aos deuses.
Da uniao com seu deus, a iad sai renovada; o conflito
transforma-se em sintese, que val ser evidenciada de va-
rias formas, além da posse de um nome novo e secreto.Edi
son Carneiro, chama a atencao para o carater pessoal do
orixa, que é sempre referido como a Oxum de Josefa, ou o
Ogum de Maria (13, 23), mas também o homem adquire 0 so-
brenome do orixa, e nessas bodaé misticas a iao {(esposa)

passa a ser Josefa de Oxum, ou a Maria de Ogum.

Embora o espanto e a estranheza da nos
sa 1ldgica cotidiana e racional ante o transe, apesar da

rejeigao que o traduz em outros conceitos mais satisfato



79

rios, porque tranquilizantes, o transe surge como fenémg
no normal ac nivel do individuo e do grupo. Ser o filho
de um deus, traze-lo fixado a cabega, dar-lhe vida e cor
po durante o cerimonial, parece ser um bom exemplo da ca
pacidade humana de utilizar a irrealidade na acentuacao

e afirmagdo de sua existéncia.



CAPITULO &

OBJETYVOYS DO ESTUDO

0 planejamentb inicial centrava-se em '
torno das cerimdnias de iniciacao nos cultos de origem ‘'
"africana. 0 exame bibliografico ressaltou seu papel capi
tal nas sociedades tradicionais onde, através ritos de
morte e ressurreicdo simbSlicas, busca modificar radical
mente o regime existencial do nedfito; torna-lo outro. O
ponto basico, a ser ampliado e discutido, seria a ques -
t3o, presente em varios autores da iniciagdo como fator'
de melhor integracdc do individuo.

0 trabalho, a ser executado em um ano,
projetava submeter um grupo de postulantes, a entrevis -
tas e provas psicoldgicas individuais, antes e depois da
iniciagdo. Em seguida, comparar os dados recolhidos uti
lizando cada sujeito como seu préprio controle; o quadro
obtido seria entdo confrontade com um outro, elaborado '
anteriormente ,.de modificagoes teoricamente esperadas.

Contudo, com alintegragéo do observador
na realidade do candomblé, o tempo do planejamento reve-
lou-se insuficiente para sua execugao.

A iniciacdo € um rito tradicional e mui
to preciso, O ﬁue tornou necessario o entrosamento com '

um candomblé relativamente fiel a ortodoxia africana.
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Encontro e entrossamento dificil, na medida que, no Rio
é preponderante a influencia da Umbanda, culto fortemen
te sinecrético, que em relagdo as religioces africanas. |,
representa um empobrecimento geral e progressivo. Além
disso, o candomblé & um mundo secreto e magico, onde a
penetragdo € necessariamente gradativa. A informagao, ©
saber, nao & questdo puramente intelectual: veicula for
¢ca mistica, que pode ser perigosa, se nao for dosada.
E, ndo s6 a lei do segrédo & respeitada, como os  mem-
bros do culto ja viram ser utilizadas contra eles as in
formagoces prestadas.

Revelar, aos primeiros contatos o objeti
vo de pesquisa, favoreceu a participagac na vida do sen
tudrio; naoc tanto com o fim de afastar suspeitas e au -
mentar a naturalidade, mas essencialmente vivenciar a
situagdao no grupo, e tentar compreender melhor a comuni
dade. A curiosidade apressada, o "ir direto ao assunto"
na inexperiéncia das primeiras visitas, despertou resis
téncias e possivelmente sentimentos de invasdo, traduzi
dos em recusa e distorgao de informagoes.

Quanto ds cerimdnias de iniciagdo, ndo
hi data planejada e precisa para formacao de um "barco'
de iads". Apesar das despesas e trabalhos que acarreta’
nao hid, em cada noviga a decis3o consciente de "se reco
lher" numa época determinada. A escolha do momento, "de

pende do santo", ele & quem resolve™, o que geralmente’
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ocorre durante as festas publicas, quando o candidato,to
mado por um santo bruto, tomba desfalecido e completamen
te envolvido em panos, & carregado e recolhido para o in
terior da casa. A cena traduz, com eloquencia, seu sig-
nificado essencial: a morte da condigao profana. Contu-
do, © sacerdote, em caso de necessidade, pode tentar con

vencer o santo a adiar sua exigencia.

O0s individuos que, em sua proépria opi-
nido, e na opinido do babalorixa, deveriam "fazer o san-
to" s3o numerosos, se comparados com a média de trés iads
por "barco". Isso torna necessario entrevistas e testes
com cerca de 15-20 provaveis postulantes que, em sua mai
oria, visitam o candomblé sem aséiduidade. Muitas vezes,
entre o jogo de bluzios onde o orixa reclama a iniciagao,
e a festa onde ela é "resolvida", passam-se muitos meses.
Pode ocorrer também, que © babalorixa consiga apaziguar
a exigéncia divina atraves de sacrificios ou cerimonias

de bori, por tempo indeterminado.

A segunda coleta de dados, foi planejé
da para cerca de um més apos o "recolhimento", ocasiao em
que as iaos retornam para suas casas. Entretanto, ainda
que O periodo de reclusao no santuario ocupe em regra ge
ral, 21 dias, a noviga, fragil em sua condigao de recém-
nascida, permanece em "resguardo”, sujeita a uma série
de tabus (sé sentar-se no chao, evitar conversa com es =

tranhos, ou dar-lhes a mép, etc.) por mais 3 meses. A re
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+ipada do kelée (colar especial, grosso e justo ao pesco -
co) & a cerimonia que, marcando o fim desse periodo, ofi-

cializa o término da inicilagao.

Em termos médios, um grupo € iniciado
por ano; Pude assistir por duas vezes a "festa do nome"
(orunkd); a primeira, demasiado cedo e ainda pouco entro-
sado, na segunda ja integrado e aceilto, mas muito tarde

para esse trabalho.

As dificuldades, valiosas enquanto favo
recem melhor conhecimento do fendmeno, ¢ da situagao onde
se insere, situam o trabalho apresentado num nivel essen-
cialmente exploratdrio e descritivo, base necessaria para

um estudo posterior mais estruturado.
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CAPITULO 6

LCSCRICAO DO CANDOMBLE

6.1 Situagao

Localizado num suburbio do Rio, distan-
te cerca noventa minutos do centro da cidade, chama-se
Tumba Kingdngo do Uizzamme (Casa de Omolu do Uizzamme),rg
velando n3c sb sua origem banto, quanto o deus patrono do
santuario. Fundado ha aproximadamente dez anos, atualmen

te apresenta a seguinte disposigao:

1 - casa de Exu 12 " 10 9 9 3
2 - casa de Egum '
3 - cabana de Oxossi .5 6
4 - barracao -
- - 16
5 - axe do candomble 14
6 - cozinha
7 = copa 45 B
8 - quarto dos santos 1 s
9 - casa de Oxum 29 (:)g_
10 - casa de Exu (barro) L2 ;
11 - casa de Omolu
12 - rouparia ;
13 - roncd (pegi) onde é feitaf - '
a iniciacgao. 18 é%%;
.~ _ 3
14 - quartec para cerimonlas
15 - quartc de jogo {3
16 - capela de Omolu (com ima- 19 e A .

T L) L S

gens catolicas, onde antes das festas um padre reza missa)
17 - pocgo do candomblé
18 - casa do zelador
18 - fonte de Oxum

20,21 - banheiros
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6.2 Pessoal efetivo

0 fundador e chefe do terreiro, € baia
no, "feito" ha mais ou menos vinte anos, por Manuel Ci -
ridco de Jesus, pail falecido, do candomblé Tumba Jungara,
de nacdo angola. E um homem ainda mogo, risonho e afa -
vel, gque exerce COm firmeza sua autoridade. Casado, sua
mulher & carioca, conta oito anos de "feita" e o ajuda na
administracdo do terreiro. AmboSs trabalham; ele numa gra
fica, onde & sbcio; ela como atendente num hospital do

Estado. Residem em outro bairro, fora do terreiro.

Ha 29 filhas "feitas na casa", distri-
buidas em nove grupos. Cada um compreendendoc o8 que Se
inieiaram juntos, isto &, no mesmo "barco". A antiguida
de & fator relevante na hierarquia, trazendo maior conhe
cimento e podef e, conseguentemente aumentando encargos
e restricdes. Situagao que se reflete no comentaric ou-
vido de uma "feifa" antiga e respeitada para uma iac:"Se
eu pudesse, nunca deixava de ser iao. E tao bom, a gen-

te nao precisa se preocupar com nada".

Essa hierarquia entre os grupos, encon
tra paralelo na graduagao dentro de cada barco. 0 pri -
meiro individuo a ser recolhido, toma © titulo de "Dofo-

" .

na"; assumindo com ele ascendencia e responsabilidades

para com suas "iymas de barco".

Num levantamento de dados pessoails su-

marios das filhas "feitas na casa", encontramoes:
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1. Origem:

GB - 14 ' A proporgac elevada de ele-

RJ - 2 mentos de outros estados,on

BA - 5 de o culto & mais difundido

PE - & e influente, poderia tradu-

AL - 1 zir a busca, em terra estra
Total 28

nha, de suas proprias rai -
zes culturais. Conforme P. Verger, "o candomblé os faz
membros de uma familia espiritual a qual estao atavicamen
te preparados. Essa forma de organizagac social lhes da
uma seguranca e estabilidade, que nao tem encontrado sem-
pre em nossa cultura" (39,13). Contudo, talvez fosse in-
teressante comparar esses dados, com Outros recolhidos num

terreiro onde o chefe fosse carioca.

2. Sexo:
masc. - 6 A predominancia acentuada
fem. ~23 de "filhas", € uma caracte-
Total 29

ristica tradicional;na Afei
ca toda familia destinava uma filha a servir COmo esposa
2o orixd. Na Bahia essa distingao & mais marcada, e se -
2 2 \ ) -y = LA] 3 "
gundo Edison Carneiro (13,140) a posigao dos filhos" em-
bora teoricamente igual a das "filhas", na pratica sua po
sicao & inferior. "Os candomblés mais antigos da Bahia,nao
fazem santo de homem e, se porventura algum homem cai no

santo, nao tem licenga para dangar' (id. ibJ.
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3. Profissao:

dona de casa - 9
emp. doméstica - 3

(12)
comerciario - 1
grafico - 1
continuo - 1
mecanico - 1
cabelereira - 1

( 6)
secretaria - 1
telefonista - 1
est. nivel médio- 5

{7
almoxarife - 1
prof. ens. médio- 2

( 3

Total 28

Embora predominem as profissoes ligadas
ao servigo doméstico, ha certa diferenga, Se COMPArarmos
esses dados, por ex., com © inquérito realizado em 1938
no candomblé do Engenho Velho, Bahia, por Edison Carnei-

ro (13,120):

modistas - 6
vend. ambulantes - 16
domésticas - 18

Total - 40
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0 fato das profissdes de nivel médio
surgirem a partir de 1969, e as de nivel superior concen
tparem-se nos Ultimos barcos (1973, 1975), enquanto de -
cresce a proporgao de domésticas, poderia indicar tanto
a condigao do candomblé como religido viva e em expansao,
além de sugerir que as despesas com & iniciacao, torna -
ram-se excessivas para uma faixa de populagao onde o ga-

nho é reduzido.

4, Orixa:

Omolu - 9 Omolu, detem o maior nu
Iansa - 4 mero de filhos, o que

Oxala - 3 poderia traduzir sua po
Oxum - 3 pularidade, ou sua in -
Ogum - 2 fluéncia como patrono

Xango - 2 do santudrio. Tanto no
loﬁossi - 2 sentido dos postulantes
Iemanja - 2 buscarem uma identifica
Nana - 1 ¢do com o "pai', quanto
Oxumare - 1 no de os filhos de Omo-

Total

2% lu procurarem se inici-
ar num terreiro onde seu deus ¢ o patrono; fato que nao
seria estranho, ja que na Africa, as confrarias abrigam

apenas filhos do mesmo deus. Nio hd informagac se em ou
tras casas, as proporgaes s3ao semelhantes; contudo, re -

forcando a idéia de maior popularidade do deus, hi um es

+udo de R. Bastide (cit. 15, 530). Relacicnando 38 can-
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domblés, 12 pertencem a Omolu; entre eles © Engenho Ve -
lho, o mais antigo "fundado em 1830" (13,61). OUs 27 ter

reiros restantes dividindo-se entre os demais orixas.

A popularidade, seria apenas fungéo do
prestigio tradicional do Engenho Velho, ou refletiria uma
atitude de valorizagao da doenga? Considerando a enfer-
midade como fator predominante entre os motivos que le -
vam a iniciacdo, & compreensivel que Omolu tenha um gran

de numero de cavalos.

Seria interessante averiguar até onde
a doenca, a ameaga de morte, ou loucura, nao seriam for-
mas do filho demonstrar a necessidade passional e a for-

ca de seu deus, exigindo-o para seu servigo.

6.3 Rotina

As atividades semanais do candomblé,pa

recem centrar-se em torno da adivinhagdo pelo edilogum.O
7/_'.—-*'—__*'------- . . . [ e e mm e

atendimento a consulentes, € feito pelo babalorixa, nas

noites de terca e gquinta-feira, e apos o meio-dia de sa~
bado. Tal disposigao, obedece antes a razoes profissio-
nais que misticas; variando, por vezes, segundo as obri-
gagoes funcionais do "pai". Oferendas alimentares e sa-
opificios de animais, que foram pedidos pelos orixas no
"jogo de buzios™, sdo realizados na sexta-feira. As ce-

rimonias . de bori, exigindo pernoite no santuario, sao

realizadas, frequentemente, na sexta-feira, quando termi
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nam as oferendas. Quando hd iaos recolhidas, em inicia-
gaoc, o "pai” ou sua mulher, permanecem no candombié por
todo o periodo. Nos dias em que nZo ha tarefas misticas,
o terreiro permanece fechado, abrigando apenas a familia

do zelador.

NZo hd calendario fixo para realizagao
de festas anuais, embora haja necessariamente durante o
ano, pelo menos um "toque' dedicado a Omolu. Uma festa
exige grandes preparativos e, geralmente, extende-se da
noite de sabado a manha de segunda-feira. A preparacgao
das roupas (pelo menos duas por filha), das comidas para
os santos e convidados, a limpeza e decoracgao do santua-
rio requer varios dias e participagaoc ativa de todo pes-
coal. Antes do inicio da cerimonia, um padre celebramis
sa na capela do terreiro; apds a partida dos orixds, ha

um banquete, e confraternizagao geral.

H3 obrigacdo para as filhas, de toda
sexta-feira, irem ao candomblé tomar a bencao do "pai'j
mas nio & determinacdo rigida. As "feitas mais novas'
(menos de sete anos), devem mensalmente cuidar e alimen-
tar seu santo; & a obrigacdo de fazer "ossé™. "Num dos
dias da semana, varre-se o santuario, substituindo-se a
dgua das quartinhas, renova-se a comida dos pratos. Ca-
da invocacaoc tem sua comida especial... a esse trabalho

chamam fazer Osse" (31,52).
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Enquanto na Bahia, o ossé & feito no
dia da semana consagrado ao orixa, aqui, todas as compo-

nentes de um barco, cuidam de seu santo no mesmo dia.

Com suas obrigagoes, o terreiro perma-
nece congregando seus membros, garantindo ao candomblé

sua fungao de seguranga.
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CAPITULO 7

ENTREVISTAS COM MEMBROS DO CULTO

A apresentagao das informacoes visa o-
ferecer, em exemplos concretos, as experiencias vividas
por individuos pertencentes ao culto. A escolha dos 1in-
formantes entre os membros do candomblé, classificados
como "bons para voce conversar', conforme indicagao do
babalorixa, foi orientada, a partir dai, por motivos pra
ticos do tipo "maior disponibilidade de tempo" ou "faci-

lidade para os encontros”.

7.1 - Caso é

I - Identificagao

a - do sujeito

nome : U.L.

se (o: masculino
idade: 31 anos
natur.: Belmonte, BA
est. civ.: casado

instrugao: 29 ciclo (art. 99)

b - da familia

Pai: lavrador (BA), porteiro (GBJ; falecido em 73 (cancer)

com G4 anos.
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Mae: doméstica; 59 anos.
Irmacos: sao olito.

idades -~ 35 34 233 33 32 31 2719

sexo - M M F F M M F F

Esposa: prof. de matematica, 29 anos

Filhos: menina; 4 anos

II - Historia Pessoal

a - motivo

No sabado, estava vendo o Jornal Nacio
nal na TV, era sobre a Bahia, ai passou um candomblé com
aqueles atabaques, aqueles pontos, comecei a chorar e
apaguei. Foi a primeira vez dentro de casa (na rua?)tam
bém n3o. Diz que ndo lembra bem, e faz mengao de chamar
a esposa para explicar. A historia & contada em voz pau
sada, parece haver esforgo para se lembrar, e tenho que
pedir para repetir; nao entendo com clareza (Depois,mais
tarde, me conta que o "desmaio" foi domingo, no sabado s6
chorou e chamou pelo pai). Fala do pai, que gostava mui
to da nora, e brigava com ele por causa dela. Diz gque
tem uma. magoa muito grande, que agora nac compra como an
tes, roupa e presentes para a mulher, embora tenha dinhei
ro; diz que nao sabe porque. Fala do filho recém-nasci-
do gue morreu em janeiro. Diz que foil cardiopatia conge

nita. O médico disse que a familia dela, toda, sofre do
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coracdo. O pior é que ela n3o pode mais ter filhos. (Du
rante o parto, cesariana, estava acertada com o médico a
ligacdo das trompas). Fala do pai, que se sente s0, e
que s& agora (um ano apds) chora quando lembra dele. An-

tes naoc era assim.

b - enfermidades, traumas, intoxicagoes

Nao. SO dor de cabega, "por causa do

- -~ - - -
figado, estomago, quando tomo umas calibrinas™. Diz que
bebe uma vez ou outra "ni3o sou viciado". Fuma "pouco um
mago em dois dias". Sofreu um desastre de automovel em

63 no Aterro, foi para o Souza Agular e levou 5 pontos

na testa. Outro na Bahia, um amigo com quem vinha de ca
rona; feriu no mesmo lugar da testa. Fez curativos e
viajou logo, sem maiores problemas. No dia seguinte, me
conta que o carrc era dele, recem-comprado; vinha sozi -
nho, perdeu o frelio e para nao atropelar pessoas da fei-

ra, jogou numa curva. A esposa nio sabe dessa historia.

c - motivo de ter procurado o candomble

Papai frequentava centro, '"recebia',
epa de Umbanda. Eu também ia, e recebia... foi ao atual
terreiro por intermédio de uma prima que é iao. Ja fre-
guenta ha trés anos. Nao recorda se O babalorixa falou
que deveria fazer a cabega. Quanto a se recolher: "Hi,

rapaz, nao sei se & medo, nao queria entrar nesse nego -
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ciojas vezes tenho vontade, as vezes tenho medo, nao sei
o que & que eu penso. Tem hora que chego a desacreditar,
tem hora que acredito. Se nao deitar, tenho medo de le-
var bordocada, e chegue alguém pra mim e diga que "foi por
que voce nao fez aquilo". Tenho medo de entrar, e che -
gar a um ponto de prejudicar meu emprego. (0 que espera
da iniciacdo?) Tenho duvidas; meu pensamento & negativo

quanto a algo de bom.

Foi no outro centro, o babalorixa me
pediu 80 contos pra um servigo, um banho. Chegueil lé,ti
nha uma garrafada ja preparada, me laveil com aquilo e de
pois ele jogou umas pipocas por cima. Fiquei danado,por

que ele nao gastou 80 contos.

Seu santo? (naoc sabe e chama a mulher):
& Ogum e Oxum. N3o tem ideia de como seja. Nunca viu,

nem imagina. O santo de sua esposa & Iemanja.

No outro centro, 3a tinha recebido;pre
to-velho. Mas, no sabado, a coisa foi diferente. Senti
um trogo estranho no corpo, pernas tremendo, nao deu pa-
ra ficar em pé, cai. Niao vou dizer que nunca senti, mas
veio um trogo diferente, e caif " Telefonaram para o "pai",
ele disse que eu nido saisse de casa, e na ° terga-feira
fosse 13; com roupa, parece que para ser "recolhido". Se
for & melhoria espiritual, e nao de dinheiro, fago assim

mesmo. O custo "imagino uns 4 ou 5 milhoes”. Vou . ter
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que fazer empréstimo. Minha mulher vai fazer o santo tam
bém, acho gue este ano, nao fez ainda por problema finan-
ceiro. Ela é de acordo que eu faga; se ele disser que pre

cisa, e eu nac quiger, al & que vai ter enguigo.

Quatro dias depois da entrevista, encon
tro U. no terreiro. Fez bori. Conta que, quando falou
com o "pai", sentiu de novo a mesma coisa. Agora sente -
se melhor "puxa, parece que saiu um peso de 200kg das mi-
nhas costas"; diz "sempre pensei que essas coisas, era a
pessoa mesmo que fazia, mas s6 acontecendo com a gente &
que a gente ve. N&o te falei que tinha medo, que nao que

ria entrar nesse negocio? Pois passou”.

d ~ infancia e adolescencia

Infancia foi boa, em cidade de interi -
or, com ric e mar. Era um garoto de tipo alegre, brigao.
Bola, pescaria, cagada, pré que me chamasse tava pronto.

Alimentacdo - comia de tudo, sem proble
ma. SO ni3o gostava de jild e polvo.

Sono - dormia bem, sem problema.

Manipulacdes - onicofagia, até hoje.

Dados escolares:

Foi para a escola cedo, ndao lembra bem
a idade. "Era o diabo em figura de capeta, COmMC se diz?o
diabo em figura de gente. Era aluno. entre o médio e o re

gular. Apanhava de palmatoria, ajoelhava em milho, mas
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parece que quanto mais apanhava, pior ficava (ri). Cum -
pria hordrio, era assiduo. Os professores, "comigo eram
carrascos, principalmente minha tia, que baixava o pau.Uma
vez, ia levar uma duzia de bolos, no terceiro deli um soco

nela.

Nunca repetiu ano. ez primaric em Bel
monte, e foli para Salvador fazer o ginasio. Quando termi
nou, em 1959, veio para o Rio, onde trabalhava e estudava

e residia com dois irmaos.

Ambiente do lar:

0 pai era quem batia; a mae ralhava, pu
nha de castigo. "Fazia o garoto baixar a bandeja de aca-
rajé, quando ele pensava que eu ia comprar, jogava areia.
Ia queixa em casa, minha m3e, as vezes pagava o prejuizo,

e me deixava de castigo, sem sair'".

Pai era "caladac, nao estava sempre em
casa, ia tomar conta da fazenda uma temporada, depois vol
tava. Nunca foi de conversar muito, nem com mamae. Quan
do tomava umas e outras, ficava mais alegre™. A mae, pe-

lo contrario, "conversava muito, alertava muita coisa".

e - vida adulta

Alimentacdc - come bem, tem apetite.
Descanso - dorme . bem, mas uns 15 dias

apds a morte do pai, so dava para dormir com remédio. Tem
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pesadelos, fala de noite.

Sonhos - "tinha uma coisa feito um an -
zol, fui ver o que era, apareceu uma preta idosa, com uma
faca na mao, para me matar. Comecel a cantar "Mae Menini

nha", com muito medo, e acordel gritando.

Também sonho muito com a infanciaj;é coi
sa recente, tudo como era. Sonhou que o pal apareceu e
ficou no meio, entre ele e a esposa; e ele me deu, nao sei
se um beijo ou uma mordida e foi sumindo pela janela, de

roupa preta.

Sonhou com wn navio, um porto, uma mon-
tanha e se assustou quando scbrevoou Vitdria e viu a mes-

ma cena.
Tragos de conduta e interrelacao:

Humor - depende; sem dinheiro fico ner-
voso, uma fera. Quando acho que da para um cinema, uma
pizza, fico alegre. Quando fico meio calado, ela (esposa)

logo pergunta o que & que ha. Durmo o dia todo as vezes.
Amigos - tem uns 6 que é amigo, assim

mesmo uns 3 que € amigo mesmo.

Ereas escolar e profissional:

Faz o segundo ciclo. Agora, nao sabe
bem o que vai fazer. A firma onde trabalha val acabar no

Rio, e deverd ir para Bahia ou Espirito Santo. Julga que
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com seu salirio (1.525) viverda melhor no ES, que na BA nao
di. A filial do ES, & 1 300km distante de Vitdria; nao
sabe se vai conseguir estudar. Ficar no Rio, traria difi

culdades de arranjar novo emprego, pela idade.

Trabalhou sempre em escritorio. No ini
cio foi muito dificil. Trabalhou sete meses como boy do
Othon Palace, foi despedido. No inicio desse emprego,pas
sou ate fome. Nao queria procurar irmaos, nem tios, por
orgulho. Até hoje ndo procura. E pontual e assiduo, até

demais.

No trabalho as vezes, fica irritado com
injustigas. "Uns podem fazer uma coisa, outros nao. Mas
agora, acho que nao posso consertar, vou deixando pra 1a.
Em 68, ja briguei 13 dentro, em 69 briguei com meu chefe.
Eu era relacgdes publicas e tinha que mostrar © Rio para 35
baianos durante o fim de ano. Era Natal, queria passar
em casa, minha mulher estava esperando filho. Disse que
nio ia, nao fui. Fui transferido para o setor de estatis

tica, gragas a Deus.

Area sexual:

Muitas namorédaé, mas ficava s dez,quin
ze dias e largava. A primeira relagdo foi em Belmonte;um
amigo levou ao prostibulo. Nunca teve doenga venérea. 0

relacionamento com a esposa é satisfatdorio e sem problemas.
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III - Historia Familiar

a - antecendentes patolégicos

Sc o pai, que bebia, mas ndo muito. Um

irmao tem ulcera de estomago.

b - ambiente sdcio-economico

estrutura do lar - mora em apartamento de 2 quartos ,
sala, no mesmo edificio dos sogros.
Marido, mulher, filha e empregada.
0 relacionamento "& bom, muito bom.

S6 umas briguinhas, mas mandamos a

garota para cima e discutimos.

As razoes apontadas como causa da cri-
se angiosa (solidao, morte do pai, os atabaques na TV)
embora sua multiplicidade, nao podem ser reduzidas a uma
busca de explicagao 1légica para centralizar a ansiedade '
difusa. A angustia, em seu significado de estreitamento'
e opressao, revela um mundo em perigo de destruigdo, onde
o espago se reduz e o futuro €& dominado pela presenga da
morte (do pai, do filho). Com o luto, ha uma gquebra das
defesas. A continuidade foi rompida; a impossibilidade '

de nova gravidez da mulher, a mudanga da firma onde traba

lha, parecem assegurar o sentimento de rutura da continui
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dade; eixo, cuja auséncia parece determinar o descontrole

total, o caos, a morte simbSlica na tomada por um "santo'

bruto™.

As referéncias ao passado, sua maneira '
de construir a infancia, reforcam a nostalgia como tenta-
tiva de negar o presente, considera-lo irreal. Tanto que,
acaba se confundindo com a fantasia (sonho de vitoria).
Contudo, o passado & um aspecto da temporalidade; situar-
se nele, & inverter o dinamismo da vida. Traz culpa e de-
pressao.’

A presenca constante do pai, a ambivalén
cia revelada no sonho (mordida ou beijol, aliados aos ele
mentos francamente desritmicos da anamnese, fazem recor -
dar a frase do chama siberianc para J.frazer: "o espirito
da epilepsia nao vale nada; & o espirito do pai morto que
volta”.

No candomblé, apds o bori, sente-se me -
ihor. Em que medida o bori, que compreende oferendas aos
mortos, a cabega da pessoa e a seu orixa, permitiu no ca-
so o restabelecimento da continuidade ? Talvez, restabele
cendo comunicagi3o entre o passado (ori), presente (orixa)
e futuro (eguns). Por outro lado,o bori, promove a incor-
poragac ac mundo do candomblé, onde os mitos talvez ofere
gam solugOes para cristalizagdo da ansiedade do informan-

te.
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Psicodiagndstico de Rorschach

(protocolo Anexo 1)

Sintese:

Inicialmente um pouco distante, tornou-
se com o decorrer da prova, interessado e falante. Vira-
va muito as pranchas, as inclinava e olhava o verso. Tam
bém afastava a prancha dos olhos, esticando o brago. Es-
sa manipulagao, sugere uma procura ansiosa, de novos an-
gulos e diregoOes na resolucaoc de dificuldades.

Embora a vivéncia se apresente introver
siva, indicando predominio da vida interna, e inibigao '
do relacionamento afetivo espont@neo com o ambiente, sua
disposigdo &, basicamente extratensiva. 0 que denota ,
n3oc s® a presenga de conflito, como sua interiorizagaoc.

Intelectualmente bem dotado, com capaci
dades de criacdo e imaginagao, procura com a utilizagao'
desses recursos, manipular acentuada carga de angUstia.
Contudo, a instabilidade do controle logico impede a ca-
nalizagao adequada dessa tensao que, contida, ameaga a
consciéncia. Ao fracassar a tentativa de distanciar se
da angistia para domind-la, o sujeito é dominado por ela.

0s conteldos sugerem inseguranga e sen-
timento de ameaga difusa, que dificultam sua afirmagao '
pessoal. O temor derivaria da dificuldade em reconhecer '

sua propria agressividade, que se volta entdao contra o eu
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sob forma de sentimentos de culpa e depressdo.

Em conclusao: protocolo marcado pela pre
senca de ansiedade nao racionalizada, e inseguranca dos

controles.

7.2 - Caso B

I - Identificacgao

a- do sujeito
nome: J,P.
sexo: feminino
idade: 22 anos
naturalidade: S. Féelix, BA
estado civil: solteira
instrugdo: 19 cientifico

profissao: telefonista

b- da familia
pai: funcionario de Estrada de Ferro; falecido
mae: costureira, 41 anos

irm3os: sdo 6; o Ultimo filho de segunda unido.

idades - 23 22 21 1% 17 5

sexo = 3 T M M M M
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II - Histdéria Pessoal

a~ motivo- da iniciagao

Estive muito tempo doente; dois anos in
ternada. Tinha uns abcessos, tres. Fiz varios exames, ti-
nha dores horriveis. Varias pessoas diziam que era proble
ma de santo, mas eu ndo acreditava. Tinha também a sensa-
¢d3o de alguém soprar O meu pé, me agarrava a qualquer pes
soa'. Foi internada pela primeira vez em 1967, seis meses
por causa dos abcessos; "era operada todo diaj; tiravam '
pra fazer exame, tornava a encher". Os médicos, '"mdo ati-
navam com ¢ gque eu tinha. Nessa época, minha avé estava '
internada com problema de santo; nao era bem, o santo ja
nao queria mais nada, estava com a idade bem avangada"(?)"
estava louca. Tinha 67 anos, ficou doente COm 59". Numa
visita a avgé, a mae encontrou com um tio que tem uma fi-
l1ha que fez o santo, e "eu tava ja desenganada, sem dia -
gnostico. Minha mae, veio aqui, e meu "pal™ jogou e viu
que era santo; nisso eu estava no hospital, assim como uma
cobaia, os médicos deram o nome de uma doenga gque nac apa
rece ha anos "osseolite". Eu levava no hospital tempora-
das de seis meses; minha mae fez obrigagdo sem eu Vvir 3
mandou eu pedir; escreveu O nome do santo, eu nac enten -
dia nada, guando sai do hospital eu era muito revoltada.

Nao achava certo esse negécio de misturar doenga com san-

to. Nisso, eu voltel para o hospital de novo, dessa vez €
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que os médicos iam pegar em cheio qual era a minha doencga.
No hospital do Andarai, foi até a congresso, fol inerivel
a minha recuparacdo. Tinha um carogo no pescogo; foi an -
tes do bori; meu "pai" disse que ia ser a ultima vez, fui
e operei; quando sal fiz o bori. Foi onde acreditei mesmo.
Fiquei frequentando como cliente, vinha jogar, fazia obri
gac3o, nao tinha mais problema de saude.
Quanto a iniciacgao,
"nao sabia que ia fazer; tive aproxima-

g¢do do santo em casa". A primeira vez "foi num domingo ,
ia numa festinha com colegas, cheguei a ir, mas para mim
era tudo diferente; as pessoas que eu conhecia,-para mim
eram estranhas.....(?). N3o sei dizer bem. AI resolvi ir
para casa; cheguei e falei: ndo to me sentindo bem. Uma
forga, uma coisa diferente em mim.
Fui deitar, senti uma coisa querendo me tomar totalmente;
comecei a chorar e a coisa s6 queria que eu ficasse deita
da; sentada piorava. Ai falei pra minha mae (s6 de intui
cao, eu niac sabia) guero que a senhora passe azeite de de
dendé nas minhas juntas. Levou duas horas, eu nesse deba
te; depois melhorou bastante. Passou, eu vim no meu "pai'
e ele disse que o meu santo queria ser raspado. Entao, ne
dia da festa.... pera ai. Vocé quer saber tudo ?

Foi que Bombongira passou na frente; 0
santo deu passagem, Foi no dia das maes; comecei a beber'

desesperadamente, palavrio adoidado, coisas incriveis des
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de o meio-dia até onze horas da noite. 0 pessoal me des
conheceu. Voltel no meu ﬁpai",_ele ficou desesperado:'nac
seli o que posso fazer por voce”. Eu ndo conseguia dormir,
sentia que tinha alguém perto de mim. Uma moga sempre do
meu lado. Uma insénia inerivel, tudo me irritava, as Des-
soas, eu tinha raiva das pessoas, s5 queria confusao. 33
tinha maldade na cabeca (?) ruindade, principalmente com
crianga, vontade de bater. Eu fazia, mas tinha conscien =
cia do que estava fazendo, eu achava que nao estava nor-
mal....com problema de psiquiatra, entende? Ai procurel '
um médico conhecido". Tomava Kiatrium Smg, Diempax Smg
e Mogadon. "Tudo me irritava, até o barulho duma folha de
jornal que alguém virasse. Fazia misturada com remédios 5
tomava tudo junto, para ver se conseguia dormir e nac con
seguia.

0 madico desaconselhou psiquiatra;que eu
era muito nova e ia Fficar sendo guiada sempre pelo psiqui
atra; suspendeu OS remédios; disse que eu tivesse forga !
de vontade.

Foi um ano depois do bori, que aconteceu
issso tudo. NZo sentia vontade de namorar, irritada com
os homens de um modo gerai, sem razao especial (?) Minha
explicagao? eu achava que estava indo a loucura.

Fiz obrigagao para Rombongira, me apare-
ceu uma oportunidade de ir a Bahia, ¢ "meu pai' disse que

eu tinha que ir. Passou uma folha(folha de coldnia) para’



108

beber em vez de tranquilizante. AI passou tudo; quando vol
tei da Bahia estava tudo normal.

Al veio problema de emprego; procurava e
nao encontrava. Tinha ficado dois anos pelo INPS, pela do-
enga; levei um ano, com carta de ministro, e nao conseguia.
Ent3o vim aqui, e "meu pai™ falou que tinha que vir a fes-
ta, mas no dia resolvi ndo vir; pronta arrumada, resolvi'
nao vir. Fiquei tomando conta da casa, mas botei a janta e
ndo consegui jantar; liguei a TV, era tudo estranho.Fiquei
inquieta comecei a chorar, nao pensava na festa aqui. De
repente, dei a louca, e vim pra cd. Figquei numa inquietude
incrivel; mas entrei, participei da festa e nao senti nada.
No fim da festa, quando o santo das meninas dangava,senteil
13 no barracdo. Tava, inclusive, paquerando um rapaz. En-
tio, essa menina, a Dofona, entrou dangando, de repente '
ela cai assim de frente pra mim. Vi embrulhar ela, eu nac
entendia. Serd que vao deixar ela ai? Nisso quando levanto
a cabeca para olhar o rapaz, vejo O rapaz com O rosto todo
deformado. Feito um velho, todo enrugado, e sinto a minha
vista muito grossa.

Meu impulsoc foi sair dali, mas eu estava com uma fixagao '
jnerivel nos atabaques. Sentia que estava indo emboraj SO
via uma neblina, e tudo muito longe. Fui levada para a coO-

"meu

zinha(me contaram, fui com meu pé, mas nac me lembro)
pai" disse: ndo ndo vamos recolher a menina que ela nao es

ta "bolada", estad sG passando mal. Ele saiu e fol 1a den -
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tro; acho gque foi jogar pra saber o que era, e entao eu
cai no chio (?) Quando dei fé& de mim, 34 tava raspada, 3i
tinham passado 21 dias.
Como se sentiu depois ?

"completamente diferente, tou querendo ex
plicagao e nao acho; senti que amadureci mais; tudo que eu
vejo proponho explicacdo, tudo me da curiosidade. Fiquei
mais segura. Era muito superticiosa, se visse um trabalho'
numa encruzilhada, passava longe; deixou de existir isso '
pra mim; se tivesse um inimigo, ficéva cismada, com medo.
Agora, vejo as coisas, sei 14, com mais realidade. Tinha
muito medo. N3o conseguia tomar banho e fechar os olhos '
pra lavar a cabeca; tinha pavor, parecia que tinha alguém'
me olhando. Com o kele, meu medo piorou; tava de resguardo
e nem durante o dia ficava em casa sozinha.

Seu santo?

"f Abaluaié, eu n2o entendo muito nao'.
Como & éle? "Nao sei...uma vez estava deitada com minha ir
ma e, tinha 7 anos, olhava e via um homem todo coberto, o-
lhava mais e via feito um esqueleto. Me apavorei e virei '
prd canto. Aquilo pegou a minha mac e me deu boa noite;
senti um frio, gritei. Fiquei feitb louca, realmente histé
rica, apavorada. Nao consegui mais dormir nesse quarto.Nao
sei se era ale". Temperamento? "...ndo sei...um homem mui-
]

to justo. Exige muito do filho, muito mesmo, tem que ser

muito certinho. Nao sei bem se tiro por mim; to te dizendo
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isso tudo, tirado por mim..depois que houve tudo isso comi
go, fui mudando, parece gue entrou outra pessoa em mim....
£le é muito severo; nac brinca mesmo, para dar "maleme' a
um filho, voce tem que passar muitas provagoes mesmo, ate
chegar 1a. Ele & o tivo do santo, assim que até para falar
dele, vocé tem que ter muita fé....muita...nao sei me ex
pressar pra te falar dele".

Faria de novo? ri.ﬂ.."néo. {(?) £ muita responsabilidade ,
sobrecarga...noutra casa, se eu tivesse bolado la, e sido'
raspada, acho que fugia e nao queria saber de nada...aqui,

nac. Gosto muito do "meu pai'.

b-. Infancia e adolescencia

Era uma vida normal, era multo levada.
.médos - pavor. Pesadelos repetidos: “chegava no cemitério
e tava assistindo um enterro, e s6 via o caixao ;
era de noite. Nisso me empurraram dentro do bura-
co, e eu gritando. Meu avo, ja morto me tirava da
1i". Tive muitas vezes esse sonho. Também que es-
tava numa altura, tinha uns rapazes querendo me
empurray; empurravam e eu saia voando, e via 14

embalixc caras horrendas.

.dados escolares

Foi para escola com seis anos, nao gos-

tava, a professora era muito rude e eu figuei traumatizada®.
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Nao conseguia se concentrar; repetiu o terceiro primario.

No gindsio, também "repetiu muito".

.ambiente da casa

Era "super-sadio"; ficava com os avds e
tios "eu e meus irmdos". Eles adoravam a gente'. Nido foi

criada com a m3e, mas ela tava sempre 13 visitando a gente.

c- Vida adulta

.rotina - come bem; dorme bem, sem pesadelos; gosta de ler
revistas, livros.

.conduta - diz que € retraida,mas faz amigos com facilida-

de; gosta de andar em grupo, € tolerante e a a

gressiva.

a. area escolar e profigsional

Pretende voltar a estudar; gostaria de fa
zer Psicologia; gosta de ler sdbre psicologia e psiquia -
tria. Ji trabalhou em hospital como telefonista e como re-
cepcionista. Saiu por problema de saude; tem dificuldades'’

de encontrar emprego, nao sabe por que.

.Area sexual

Menarca aos 11 anos; nac recebeu bem, nao
sabia de nada; foi como se estivesse com uma doenga, ate
que minha mde descobriu e me deu as primeiras explicagoes.

Teve muitos namorados. Atualmente, ndao tem(?)"nao quero ;
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nao sei porque". Nio teve relacao sexual.

ITII Historia Familiar

a- antecedentes patoldgicos.
N3o. "sé minha avd."
b- estrutura familiar
Mora com a mie e o padrastro. "Se di bem...ndo.
Com o padrastro, nac. Ndo aceito. Ele tem muita dedicagao,

mas nao aceito"

. ~ -, o
c- sltuagac soclo-economilca
Mora num apartamento na Penha. Padrastro e mae’

sustentam a casa. Ele tem uma mercearia, em Campos.

0s sonhos, "pesadelos repetidos™, parecem
polaridades basicas na'explicitagao de seu mundo. 0 sonho'!
de voo € a vivencia contrdria e equivalente ao sonho de en
terro. 0 ar e a terra. Como matéria e direcao, desvendam -
aspectos de espago e tempo. As asas do sonho e o pess da
terra. No primeiro, um afastamento, uma fuga mesmo das exi
géncias terrenas, herdadas, biologicas; a amplidao sem li-
mites ou obstaculos. Contudo, se a realidade & definida co
mo aquilo que me resiste; minha existéncia se arrisca a
perder-se se nac hd muitos ali, que definam meu aqui.
Se todos podemos “estar nas nuvens" ou "voando" por momen-

tos, residir ai & esvanecer-se,
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Seu santo, Obaluaie, definido comumente
como o deus da variola e das moléstias contagiosas &, no
entanto,-"mais exato chama-lo a divindade da terra, a va-
riola sendo apenas a punigao que inflinge"(39,184).

Quando teve "aproximagac do santo" pela
"primeira vez, "as pessoas que eu conhecia, para mim eram'’
estranhas......e a coisa s& queria que eu ficasse deitada.
"Mais tarde, as experiencias relativas ao santo revelaram
aspectos de irritagao, insSnia, e raiva das pesscas. Como
se Obaluaié, o rei da terra, sustando a fantasia do voo ,
exigindo a iniciagac e com ela a morte e ressurreigao de
seu cavalo, reativasse os temores acerca do mundo terre -

no, percebido como escuro € ameacador.
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Psicodiagnostico de Rorschach

{(protocolo Anexo 2)

Sintese:

Sua atitude, extremamente inibida e vaci
lante, hesitando em tomar as pranchas, verbalizando em for
ma interrogativa e com comentarios autocriticos, revela di
ficuldade e inseguranca no contato, o que a leva a requisi
tar apoio que alivie a tensao provocada quando tem que as-
sumir suas resolugcoes ante o olhar do outro.

A vivéncia é introversiva, demonstrando '
riqueza de imaginagd@o e condigoes de utilizar sua fantasia
de maneira produtiva. O predominio da introverséo, tande a
estabilizar uma afetividade ainda imatura e impulsiva.

A tentativa de utilizar a decisdo racional como suceddneo’
de controle, revela-se um mecanismo cansativo e ineficaz.
Traz prejuizc da espontaneidade e constrigao geral na per-
sonalidade. 0 controle, imposto, resulta num relacionamen-
to com o ambiente onde alternam inibig¢do e descontrole.

A percepgac evidencia componentes inibitdo
rios de origem afetiva que, aliados a fragilidade organi -
ca, empobrecem o pensamento, reduzindo sua diversidade. A
elevacao do juizo critico, revelando um pensamento preci -
so, embora banal, ilustra a vigilancia excessiva onde o teg

mor de errar, impede a realizacao.



115

O0s conteudos sugerem angustia e constri -
— Fd - - - .
cao da area afetiva, alem de problematica sexual.

Em conclusdo: personalidade ansiosa que ,
contudo, demonstra fatores de controle, embora inibitdrios.

7.3 - Caso C

I - Identificacao

a- do sujeito

nome: C. L.

sexo: feminino

idade: 19 anos
naturalidads: Recife

est. civil: solteira
instrucdo: pré-vestibular

profissdo: secretdria

b- da familia
Pai: motorista, 51 anos
M3e: doméstica, 43 anos
Irmaos: sao cinco
fdades: 24 21 18 13 9

sexo : F M F F F

II - Histdria Pessoal

a- motivo da iniciagao
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J3 freguentava levada pela mae, desde que
tinha 7 anos. Foi, porque a mae ia, e andava de noite, fa-
lava. Jogou os biizios e no primeiro jogo, ele disse que '
precisava fazer o santo até os 13 anos, mas que no momen-
to aguentava com obrigac@o. Tornou-se abia, e."jé nem pen-
sava mais mo problemas dos 7 anos". Al comegou tudo de no-
vo, andava de noite, saia, mexia em tudo, e uma porcao de
doencas que nem sei mais". Quando o pai jogou, perguntou’
se eu queria fazer o santo "queroc sim". Naquele dia mesmo'
comegou: "minha mae ja sabia, tinha guardado roupas, e no
dia minhas coisas tavam prontas". "Quando cheguei, quiz
voltar do portdo, tava sem graga, as outras do barco ja es
tavam com eré. Al botei a roupa; dormimos eu e oS eéres, no
outro dia, tomamos um banho de abu(ervas), e ele fez um sa
cudimento(espécie de banho de descarga, com verduras pica-
das, jogam em cima da gente), para poder entrar no roncd
(quarto das iads), No caso, beclamos sem togue. Minha Dofo-
nininha(segunda a bolar no barco) bolou na mesa de buzios,
ela & de Oxald. Depois do sacudimento, chamou o santo, @
fomos para o roncé com o santo. Dai comegamos a vida... So
saimos no dia 7 de agosto; ficamos mais de um mes, nao e ?
Vim no dia 10 de julho, sai dia 7. O tempo varia conforme’
o pedido do santo.

Quando entramos 3& tava tudo arrumado:por
celanas, ota, tudo pronto no roncé. Fica tudo junto. As

ota permanecem no roncd enquanto a iao esta de kele, quan-
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do tira elas saem do roncd para o quarto dos santos. Fica
o kelé em cima da porcelana do santo.

Foi criada no culto, a mae de Oxum & fei-
ta e o pai € de Xangd. Seu orixd & Nana. Imagina (nao vi ,
penso) que seja: alta, feigdo jovem, bonita, meiga e bem
vestida(roupas clarinhas. £ a dona dos lagos, da dgua para
da. Seu temperamento € calmo. Tem horas que me sinto, me
confundo, tem horas que penso que nao sou do mundo, que
nio sou normal. Penso que a minha santa & igual a mim.

b- enfermidades, traumas intoxicagces

So problemas de sSono aos sete e aos treze
anos. Também tonteiras que eu nem conseguia estudar. Com a
feitura do santo "passou tudo". Foi maravilhoso, nao tenho
expliecagao pra dar, foi a coisa melhor que ja aconteceu cO
migo. Me sentla leve, eu como crianca(l3 anos) j& parecia’
adulta; nessa fase teve trans formagado. Nao tinha conversa,

amizade, agora tenho. Nao bebe, nem fuma.

c- infancia e adolescencia

Como crianga, foi "bem diferente das ou -
tras, acho gue ainda sou diferente dessas mocinhas do meu
ambiente. Nao gosto de conversar muito. Da infancia, recor
da "que passamos dificuldades financeiras, tudo. Ficamos '
praticamente na rua, quando vienos de Pernambuco pra ca.
Nio sei porgue, meu pail veﬁdeu carro, casa e viemos. Veio

com o intuitc de rearrumar tudo, mas foi tudo diferente.
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Tinha 6 anos.

Vieram para casa de parentes do pais a
mie se desentedeu com eles, € saiu com os filhos para a
rua. 0 pal estava trabalhando e nao sabiaj; pararam numa ca
sa e pediram para ficar esperando na varanda; "o mogo ti-

nha um quarto vazio de guardar comida de bichos, tirou tu-

do e deixou a gente la.

.dados escglares

Ffoi para a escola com sete anos, no inf -
cio tinha medo, me sentia indiferente as outras criangas ,
- N » - - - -
sempre sozinha; hoje tenho pena de ter sido assim, de d4ifi

cil amizade.

.ambiente de casa

Os pais ndo batiam; a mae & qué fala mui-
to, s vezes até demais. A mas, e irma mais velha se impor
tavam mais com seus problemas, até hoje. "Pai maravilhoso,
cidmes da mde principalmente, por isso nao tenho muito....
carinho mais com meu pail, gque com ela”. Os irmdos se dao '

bem entre si.

d- Vida adulta

. alimentagdo - tem pouca fome (ri) hoje ainda nao almo -
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.descanso - dorme com a irma menor. Deita as 22 hs, levanta
as 7 hs.

.sonhos - as vezes confundo; sonho uma historia e fico pen-
sando que houve; chego a contar. "Depois ve que
foi um sonho. Tem pesadelos, mas nao recorda. "Vi
duas carreiras de bonequinhos, tudo certinho, do
mesmo tamanho, andavam e parecia que iam se cho -

car. Acordou gritando.
.interesses - gosta de pensér, ficar parada.pensando no que
gosgaria de fazer. Primeiro, ter bastante pa
ra dar a meus pais, concluir meus estudos

b

casar e viver feliz:

.conduta e interrelagao

humor? nac sei...triste e calmo. Amigos ,
tenho. Prefiro colegas homens; com garotas tenho impressao'
que me acham indiferente, metida a besta. Se € agredida "se
for coisa muito forte, ndc tenho agao, fico calada. Chora
com facilidade "s§ em falar algo"(?) dizer que nao ta gos -

tando de mim...

’
.areas escolar e laboral

Estudo, fago pré-vestibular em area bio-mé
dica; ndo sabe ainda o que vai fazer. Trabalha como secreta
ria, € o primeiro emprego. Gosta, por causa do ambiente e

das pessoas. Gosto de ambiente saudavel, que ndo tenha nin-
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guém nervoso, com raiva.

Quando fui, tinha um chefe muito nervoso, ngo queria ficar
falei com meu pai que ia sair. 0 lugar era da irma; ficou
com &le quando a irma.casou. N3o & pontual, "€ que calha ,
em todo hordrio chego atrasada". Nio ha problema de empre

go; o hordrioc naoc é rigido.

.area sexual

Menarca aos sete anos. "Foi horrivel, ija
sabia mas nao queria me conformar com aquilo, achava que
era crianga, ndo gueria ser moga". Nao hemorragia ou dor".
Veio a primeira vez, al suspendeu um ano, e veio normal'.
Agora aceito bem. Primeiras informagdes recebidas da mae ,
que nao esconde nada, mais tarde com as amigas do colégio.

Nunca teve namorado(hesita antes de falar
"como vocé td me perguntando tudo, eu vou dizer a verda -
de".) Ja gostou de um rapaz, era o secretario do colegio,
mas ele nao sabia. Sempre me achei muito crianga. Depois
nunca mais; no primeiro ano cientifico, um colega, acho !
que ele gostava de mim, mas nunca falamos. Una vez "ele me
pediu conselhc, a respeito de uma_namorada", eu disse gque
fosse embora, ndo voltasse mais na minha casa. Acho que eu

nao entendi..."

IIT - Historia familiar

- antecedentes patoldgicos
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N3o tem informacgao.
- estrutura do lar
mora com pais e dois irmac menores,
- relagao
sempre nas discussoes, eu acalmo tudo, dou solugao

para o caso.
. atitudes parentais

pai- "acho que ndo tem nada contra mim".

maé~ penso que ela, acha que eu sou mui-
to malcriada, eu respondo mesmo. Tem que ser sempre o que'’
ela quer, e as vezes eu fago, Ys vezes nao. Do pai diz que
"me obedece". A maé, niao sabe levar, discute na hora; tem
‘citmes do meu pai comigo. Ele gosta de todos, mas nao de -

monstra, comigo & diferente.”

.situacdo sécio-econdmica

Moram em casa prépria, com deis quartos ,
sala, cozinha, banheirc, quintal. A casa & sustentada pelo
pai e por ela. O dinheiro da, as vezes ;ﬁarta, como agora'
que tid em obras fica pouco. Mora com dois irm3os menores ,

un no primeiro ano ginasial, outro fazendo o primario.
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No Rorschach, evidenciam-se 0s simbolos
nos quals se expressa a vivencia desritmica: respostas de
ligagao, visando controlar a explosividade, e respostas '
de tipo explosivo (necessariamente paroxisticas) buscando
romper o mundo abafado e tenso criado pela viscosidade. A
ligagaoc, ao controlar as descargas repentinas, consegue '
torna-las mais brutais.

0 conceito de desritmia, hipotese provi-
vel do caso, inclui além do aspecto neuroldgico, o modo '
particular de ser do sensorial: prolixidade, perseveragao
e muitas vezes a necessidade de dramatizacdo como tentati
va desesperada de participagao no ambiente.

Nenhum desses aspectos, surge ou pode !
ser inferido de seu comportamento. Sempre tranquila, sem
elevar a voz-ou exaltar-ce, € sucinta nas informagoes ( o
que pode ser observado nas formulagoes da entrevista).
Tal comportamento poderia(?) resumir-se a sua atuagao no
terreiro, onde se deram a maioria de nossos contatos; con
tudo sua mae, e duas irmas pertencem também ao candomblé'
e confirmam tal comportamentc como consistente.

Na histdria da iniciagdo, hd queixas  de
sonambulismo e sonildguio por volta de 7 e de 13 anos !
(quando se deu a iniciacaoc). Sintomas, que julgamos , me-
nos importantes para seu recolhimento, que o fato de sua
m3e ser antigo membro da casa. Contudo, haveria na inicia

cio uma forma de manipular prejuizos orgdnicos, no senti-
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do de seu controle? Ha informagoes de Clouzot, embora pre-

cadrias, sobre o assunto (cit.6,40) Seria o transe um equiva
lente da descarga? Ou seria que do novo nascimento o deus '
remodelaria seu cavalo? Quem jd assistiu a danga e a posse'
de Nana em suas feitas, velha e digna, pode descreve-la com

muitos adjetivos, mas nunca como paroxistica.
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Psicodiagnostico de Rorschach

(protocolo Anexo 3)

Sintese

Protocolo pobre, apresentando constrigac
e bleoqueio. A vivéncia apresenta-se coartativa ambigual,
favorecendo as duvidas e a ambivaléncia afetiva. Imatura,
insegura, com acentuada instabilidade, provavelmente de o
rigem constitucional, busca atraves da inibigdo controlar
a impulsividade. Mecanismo que reduzindo as ameagas, PTo~
voca o empobrecimento tanto da relacao afetiva espontinea
com o ambiente, quanto freia sua imaginagao e criativida-
de.

A percepgao predominantemente sincrética,
evidencia um comportamento regressivo ante impactos emo =
cionais, e fraca adaptacao aos aspectbs praticos da reali
dade imediata. A inseguranca do controle logico, reassegu

~ - . . - .
ra o recurso a iniblgao COmMO controle substituto.

Fm conclusdo: personalidade que, revelando uma base orga-

nicamente prejudicada, busca adaptar-se pela coartacgao.
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CONCLUSAO

A procura de novas possibilidades, que
permitam enriquecer a”percepgéo a respeito do homem, leva
a penetrar o mundo do mito. Construida ante o assombro de
unm universo que se impoe,. exigindo explicagao, a mitologia traz a
marca da realidade humana e revela categorias basicas da
existéncia. Situagdo que encontraria paralélo na vida in-
dividual, onde as mesmas perguntas, regueren respostas '
que, inevitavelmente, s3o fabricadas do mesmo material.

0s cultos afro-brasileiros, como sistema
coerente de explicacgdo, foram escolhidos pela realidade '
de sua experiéncia atuante. A iniciagao, como ponto de
corte entre as modalidades sagrada e profana de existéen -
cia, buscando a transformagcao completa da situagao do ho-
mem, trouxe a curiosidade de averiguar como se traduziria
tal transformacdo nos instrumentos de trabalho usuais do
psicdlogo clinico. 0 planejamento do estudo, revelando !
sua inadaptagao a realidade do candomblé, trouxe elemen -
tos indispensaveis tanto a-sua reestruturagao, quanto a
compreensao do campo onde deveria se realizar. O trabalho
define-se, portanto, como exploratorio e descritivo, vi -
sando antes levantar que responder as indagagoes.

A exposicdo da mitologila recolhida, na
literatura especializada e com membros do culto, procura’

agrupar as explicagoes essenciais acerca da estruturagao'
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do mundo, a concepcac do homem e dos deuses e as formas de
seu relacionamento.

0s mitos de criagao, modelos para toda o=
bra posterior, g3o relacionacdops, menos como pretexto de
sua recriacac, que COmo narrativas acabadas, reveladoras !
do mistério da existencia, em sua linguagem propria.

As concepgoes sobre a natureza do homem ,
encontraram ordenagao nas dimensoes da temporalidade; pers
pectiva que parece esclarecer conceltos, com a inclusao de
novos aspectos.

Ao descrever os deuses principals e suas
capacteristicas basicas, procurou-se esbogar particularida
des de temperamento € atuacao; importantes, na medida que
o panteao pode ser considerado uma colegdo de modelos para
o comportamento individual.

'O’fraﬁée, forma essencilal da comunicagao
com o sagrado do candomblé, & considerado na historia das
interpretagées que recebeu € das funcgoes que lhe 530 a-
tribufdas. A aplicagao de critérios diagndsticos, mostrou-
se um instrumento (til de analise; apontando na diregao
proposta por Herskovits, gque coloca © tpanse mistico como
fenomeno cultural normal em certas sociedades e em particu
1lar nas sociedades africanas ou de descendentes de africa-
nos (cit.8, 67).

Localizar o candomblé, e descrever sua

rotina, ao procurar gituar as informagoes no ambiente em
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que foram colhidas pretende, objetivaddo o campo de estudo
oferecer base mais estavel para planejamentos posteriores.
A comparacgao dos dados de identificacdo dos membros efeti-
vos do terreiro, sua localizagao na hierarquia e no tempo’
de incorporacgao ao candomblé, permite a sugestao de hipétg
ses e busca uma continuidade por sua ligagao com outras o-
bservagoes.

As entrevistas e provas, com elementos do
culto, situam=-se no mesmo plano de acumular informagoes ,
que permitam elucidar ou levantar aspectos da questao. 0
niimero reduzido de informantes, permitinde maior intensida
de da exploragac, revela-se adequado para as finalidades !
do estudo. Um numero mais elevado, exigiria estreitamento’
do campo a ser observado e, ao definir 1limites, apagaria '
as margens onde se inserem indagagoes, por vezes confusas,

mas nunerosas.
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Abebé - leque redondo, de cobre ou latao. Atributo de Oxum
e de Iemanja; por vezes tem, recortada no centro ,
uma figura de sereia.

Abia - posto inferior da hierarquia; ocupado, geralmente’
por individuos que aguardam a iniciacao.

Adjikoni - pedrinha usada na adivinhagao; responde afirma-

tivamente a pergunta.

Afoché - bloco carnavalesco formado pelos membros de um

candomblé, na Bahia.

Agua de Oxald - cerimonia que abre o ano sagrado; repeti -
¢3o ritual da cosmogonia.
Aguerée - ritmo especial de Oxossi.
Aird - o mais velho dos Xangd, acompanha Oxala, por isso,
S muitas vezes chamado o "Xangd Branco'.
Akoueo - concha simples ou dupla usada na adivinhagdc; res

ponde negativamente a questao formulada.

Alaba - chefe da Sociedade dos Eguns, em Itaparica.
Alujd - ritmo acelerado, especial de Xango.
Apetevi - mulher, filha de Oxum, ligada a adivinhagao;po-

de ler o futuro com o edilogum.
Assento - suporte material onde fol fixado o orixa.
Axeée - forca magico-sagrada de todas as coisas; usado '

para designar as preparagoes misticas existentes
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no alicerce do terreiro.

Axexé - cerimdnia funeraria nago.

Baba - pai, velho, t{tulo respeitoso.

Babalad - "pai dc segredo", adivinho; o mais alto sacerdo-
te de Ifa.

Babalorixa - "pai-de-santo", chefe de um candomblé.

Babaogé - membro da sociedade dos Eguns.

Banho de ablii - banho de ervas, tem o fim de purificagao.

Barco ~ a iniciacdo em conjunto de um grupo de individuos.
4 . -
Bolar - ser possuldo pelo santog usado com mais freguéncia,

gquando o fato ocorre com alguém nao iniciado.

Bombongira - correspondente banto ao Exu dos iorubas.
Bori - "dar de comer a cabega"; rito de entrada intermedi
ario.

Cair noNsanto - entrar em transe.

S

Candomblé - designa a casa sede de culto, e também as ceri
ménias. Originalmente significava danga e ins-
trumento musical.

Camarinha - aposento onde ficam retiradas as novigas duran
te a iniciacgao. |

Cavalo de santo - o filho que & montado pelo deus.

Da - "serpente"; deus do Daomé, senhor do movimento. Repre
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sentado por serpentes, arco-iris,fumaca e agua corrente.

Despachar - entregér, em lugar indicado e fora do terreiro
as oferendas. Também mandar embora.

Digina - nome recebido na iniciagdo, pelo qual fica-se'

sendo conhecido no candomblé.

Djoto - ancestral que acompanha e cuida do individuo °
(Daomé).
Dofona - +Ttulo recebido pela primeira iac que entra em

tyranse em seu barco.

- . . 7.
Edilogum - ndezesseis", o jogo de blzios, onde falam 0Ss
deuses por intermédio de Exu.
Egum - a alma dos mortos, os antepassados.

Fho - tabu, proibigao, quizilha.

Eiru - rabo de boi; atributo de Oxossi.

Ekedi - membro do terreiro, ndo sujeito a transe, encarre-

gada de velar sobre as filhas durante as cerimonias.

Emi - alma, espirito entre os nago.

Eré - tipo de transe infantil.

Fxu - o mensageiro dos outros deuses.

Fazer o santo - submeter-se as ceriménias de iniciacao.
Feita - filha de santo, mulher que completou & iniciagao.
Fild - capuz de palha de Omolu.

Gu - correspondente daomeano do Ogum ioruba.
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Hougam - o chefe ou sacerdote qualificado no vodu haitiano.

Jabas - nome genérico dado as deusas.

Talorixa - "mae-de-santo", mulher que chefia um terreiro.
Tans3 - deusa dos ventos, tempestades, € rio Niger.

Iag - iniciada recente; "esposa do deus”. ‘

Ibi - ritmo especial de Oxala.

Temanja --deusa das dguas, simbolo da maternidade.

I1fi - deus/da adivinhagdc, o oraculo.

Igesha - ritmo especial de Oxum

118 Nhanda - a grande festa dos eguns: O "oge-messe".

11& Ifé - capital religiosa ioruba; © lugar onde todas as

coigas tiveram origem.
Ilé-saim - a casa dos mortos.
1}3'— pequenc tambor.
I1u Aié - "terra da vida" , a Africa.
Iwi - voz rouca e particultar com gue falam os eguns.
Katende - o "tempo', correspondente banto para o deus Loco
nagd; & "assentads™ numa irvore. Originariamente
a gameleira branca.

Kele - colar especial usado durante © periodo de iniciagao

. - - - .
sua retirada, tres meses apos 4 safda marca o fim '

do processo.

Lavagem de contas - cerimonia inicial da incorporagao ao

Candomblée.
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Legbd - o mesmo que Exu, no Daomé.

Loéd - a divindade no culto vodu.

Loa bossal - o mesmo que santo bruto, no Haiti.

Lorogum - "guerra, batalha". Epoca de suspensao das ativi
dades religiosas no periodo do carnaval a sema
na santa.

Malembe - perd3o, misericordia.

Maracatu - o mesmo que afoche, no Recife.

Mawu-Lisa - divindade andrdgina da criagdo, no Daome.

Nan3 - o mais velho orixa das dguas; também conhecida co-

mo Nana-Buruku.

Obi - ministro de Xangd, cargo no candomblé. Na Efrica, &

o termo que designa o rel.

Obatald - deus da criagao.

Obutum - estado de atonia mental durante a iniciagao.
Obi - fruto, noz de cola.

0du - "palavra' nome genérico dos sinais da adivinhacgao.
0gd - titulo honorifico ou sacerdotal.

gg: - 0 mesmo gue babaoge.

Ogum - orixa do ferro, e de todos que o utilizam

Oké - montanha habitada por Oxala.

Olokum - deus africanc do mar.

Q
-
G
3
5
!

deus supremo.
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Omantu - "crianga nova", como sdo chamados os iniciados no
periodo de choque e fragueza que se segue ac ba
nho de sangue.

omolu - deus da variola e das doencas; "rei do mundo™
da terra.

Opaniié - ritmo especial de Omolu, "ele destrdi algueém e o

come".

Opelé-ifa - instrumento de adivinhagao.

Opon-ifa - bandeja de madeira esculpida utilizada na adivi

nhacgao.
Ori ~ "cabeca', sede do pensamento e da identidade.
Orumild - "so deus sabe o que seremos amanha', titulo hono

rifico de Ifa.
Orunko - festa do nome, apresentagdo publica dos orixas '
das iaos.
Ossaim - divindade do matoc virgem, onde o homem nao vai.
Dssé - oferenda alimentar das filhas aos seus respectivos
deuses.
0ti - a pedra onde foi fixado o santo.

Oxald - o mesmo que Obatala.

Oxalufi - Oxald velho, cansado, corcunda.
Oxaguid - Oxald mogo, alegre, desempenado
Oxossi - rei de Ketu, orixa das matas, da caga.

Oxum - orixa da agua doce.

Oxumare - orixa do arco-iris.
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Oyo - capital politica dos iorubas.

Pachoro - o cajado onde se apoia Oxalufa.

Pade - oferenda a Exu, que abre toda cerimonia do culto.

Pegi - santudrio do candomblé.
Ronco - aposento onde se realiza a iniciagao.,

Santo bruto - a possessdo de um individuo nao iniciado.

Sirrum - cerimonia funerdria das casas dacmeanas (gege) .

Sundindé - Banho de sangue, parte do ritual de iniciagao.
Telebé - toadas de couro. Motivos musicais com o fim de
castigo, induzem a crise violentas.

Tonibobé - ritmo guerreiro e acelerado que se toca para

e

Xango.
Terreirc - a casa de candomble.
Umbanda - forma africana de espiritismo.
Vodu(n) - nome das divindades daomeanas.

Xangd - deus dos railos e trovoes.
Yaxard - feixe de palha da Costa, enfeitado de blzios ,

atributo de Omolu.
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ANEXO
Caso A.veiesnens Rorschach (protocolo)
Caso Bicioowane Rorschach (protocolo)
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Rorschach.

(protocolo caso A)

I

7!! 40?1

Aqui...um besouro(td preparando prd pe D F+ A

gar alguma coisa). Um morcego e...oque? D Kan A  Ban

pra mim so isso.(Voando, querendo tam-

bém pegar alguma coisa.)

I1
20" 2'30"?
Aqui parece um insetc de florestafum in D FC A

seto inofensivo, tem a cor)impressao
também de uma fotografia tirada de avi-  GDbl  FE(v) Geo

3o, uma aerofotogrametrialaqui seria um

rio, e aqui uma represa)

111
5!! 2‘
Parece duas figuras africanas puxandoc , G K H Ban

assim como se estivesse lascando um boi no
meioc; ao mesmo tempo parece essas duas'
i i nhan igua n
figuras africanas, apanhando ag um c K H Ban

pogo e conversando(sac mulheres).



Virando aqui, essas duas figuras parece

dois macacos{como se estivessem num ga -

1ho, meio apavorados, assustados (?) ja’

estavam acostumados com as duas e +a ha

vendo alguém, outrz pessoa se aproximan

do.)

Iv

10! 1%15°%¢

Deitado assim, parece a pele de um gori
1a....s6 isso(por causa das manchas pre

tas, parece pintado)

v
57! 1?25!?
Umn animal pré-histérico,.,(néo sei o no

me, ja vi em filmes, pega geralmente &
mulher pelas garras. D4 impressaoc que
ta gritando como estivesse perdido algu
ma présa) ao mesmo tempo, bem do alto '
de wn avido, olhando para baixo da im -
pressdo de uma mata(pelas partes mais '

escuras) .

@

i1

F+ A

FC' A

Kan A

FE(v) HNat
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VI
15" 2!
Parece um emblema, nac brobriamente um D T+ Simb

emblema, fica na entrada da taba dos '
indjos (impressao de pata de leao), e
aqui parece uma vala e aqui um riacho DDbl FE(v) Nat

(visto do alto).

VII

101" 2151

Parecendo nuvens, ao mesmo tempo  da G EF  Huv
impressdao de bonecos brincando na ne- D K (H2)

ve, e aqui em baixo da impressao de

uma cidadezinha vista do alto...& sd Dd FE(v) Geo
VIIT

AR 1rus'

Aqui tem dois bﬁfalos,,;aessa parte D F+ A

(parece que s3o de bronze como se al

guém tivesse cagado os dois e manda-

do fazer como lembranga da cagada)

Aqui, parece uma radiografia(leﬁbrou Dd T+ Anat
meu pai, aqui espinha, aqui costelas,

e aqui essa parte da bacia).



IX
15i7 lvso‘rf
Dois bonecos encapucgados...{(nac aparece

parte nenhuma do corpo, e apontando pa-

ra alguma coisa; como se estivesse, tou
’ . . .

em duvida, foi esse mate! ou dizendo '

nio, nad mate. S3ao homens) aqui faz lem

brar uma radiografia (so espinha dorsal)

X

35Tt 2'50""

A tal radiografia aqui..(de frente, ago

ra, nao sei se estou ligando com o pro-

blema do meu pai, mas inclusive essa par
te aqui (azul} me faz lembrar o signo de

cancer).

FE

F-

143

(H)

Anat

Ant
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Psico grama:

R - 21 Tp: G GDbl & DDbl Dd
Tv 4k : 0,5 C

FS 2k : 3,5 E

G - 6 A - 7 33%
GCDbl -1 8- 38% H -2
19%
¢ -1 (H) -2
D - 10 Anat -u 19%
11 - 52% Geo -2
DDbl ~1 Nat -2
Sim -1
Dd -2 - 10% Nuv -1
F o+ b 57+ Ban -3
F+1
F- 2
F 7 -33%
K -4
Xan -2
e -1

FC' -1
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FE(v) ~-u
FE -1
EF -1

G
Pr. Tipo F Pr. Tipo Ident.
I PA + 111 ~~ R
11 sC + 111 ~ L
111 SC + VII A~ €
III SB + IX -~ g
IV PA +
v PA +

VIII PS

1+



Rorschach

(protocole caso B)

- I

20" 2'25""
Un escorpido...pode ser mais coisa?{No

todo, pelo formato) Um passarc (asas a
bertas voando, uma gaivota) um cachor-

ro (s6 a cabecga)

11

2517 3!

Lagarto (as listras....pelo formato aqui
de cima, € vermelho e branco); aqui uma
aranha(vermelha e marrom) s6 bicho ou tu
do quanto parece?...(ri) deixa-me ver...
um ursinho (ndo consegue achar)

un carneiro (ndo acha) so.

111

39]? 31

Bem aqui é ..um caranguejo (pelo desenho)
um tigre (sentade) aqui € um

homem, n3o € (fazendo qualguer coisa ,
querendo pegar esse trogo, que para mim
& una pedra) um cavalo..... minha imagina
nagdo & estaca zero! (ndo acha) um galo

(aqui parece um laco:; galo vermelho)

146

G F- A
G Kan A Ban
Do F+ Ad
Dd FC A
D FC A
R. negada
R. negada
G F+ A
D P+ A
D K H Ban

R. negada

Dd

FC A



IV

10l' 351?

Isso aqui & um monstro...ri..

(ta de botas: selvagem, devorador

-

«3C

com os bracos abertos e andando)

v
10! 171"

Morcego (voando)

VI
301t 113511
Que € isso?...aqui em cima &

x ~ - . -
um passaro, nao e? agul e um

peixe aberto (um bacalhau, parte

do meio e os lados)

VII

1430 17450
(ri)....trogco ciffcil isso agui &
UM €SCOrDiZ0. .. .. (acui no meio)
VII

10’ 2;107'

Isso aqui & um leao {andando
um cachorro(sé um pedago,
parte de cima) uma borholeta

(& azul)

)

a

147

G K H Ban

G Kan A Ban

(zhogque)
D F+ A
D Ft Alim
Dd F- A

D Kan A Ban

Dd I+ A

Dd IC A



X

507! 2'30

Bem aqui € um garoto(sc meio corpo)

um macaco e uma moga, © macaco querendo
pegar a.moga (moga correndo e ele puxan

do pelos cabelos)

X

o 3'1s't

Un camarao

passarinho (voando)

uma aranha

um coelho (a cabega e as orelhas)
un lagarto {parado, o Jeito)
morcego (voando)

um viado

uma mulher (aqui, em pé) so.

D F+
D K
D F+
Bd Xan
D F+
b F+
D F+
D Kan
D F+
Dd T+

148

Hd

H -Cena Orig

A

A Ban

o=

o



Psicograma
k -30
Tp:
G -5 17% Tv
D -15 50% ES
DA -6
23%
Do -1
F+ 172
84%
F+ 1
- 2
F 1% 50%
X -3
¥Kan -5
FC -U
G
Pr. Tipo 3
I PS -
I PA + Ban
ITT PA +
IV PA + Ban
v PA + Ban

143

G D Dbad Do
3k: 2C
H -3
Sk: OF
(HY -1 17%
Hd - 1
A =20
Tu%
Ad - 2
Alim - 1
Pr Tipo Ident.
dﬂ
1 )
v -
X -~ ¢



Rorschach

(protocolo casc C)

I

13|T 3|

Parece um pabpagaio, um trogo com asa(voando) G
ou um morcego, sei 13 o que &!(voando tambem G

isso eu imaginando; nunca vi morcego)

IT

bgtrt 21

Isso aqui parece com essa parte aqui de traz
bacia (isso tudo agui em volta) D
i1

1tugt! 5°

Essa nao d& mesmo...........Darece, como se

did o nome? Monumento, assim duas pessoas ne¢ D

mesmo pé (da impressao de crianga)

IV
152! y?
0 que parece isso? Isso agui dd impressao,

assim de um tronco mal formado(tudo, pelo G

recorte)

1‘2'! 3‘

Esse aqui, € alguma coisa que fol aberta,

Lo |
1+

Kan

Kan

F+

Pl

A Ban

A Ban

Anat

Obj



assim em duas partes, uma parte do corvo

(tudo, a coxa ou perna, € agqui Os OSSOs)

VI
11201 2"
(ri)....n3o da pra mim ver....isso pare-

ce um animal, estd bem esquisito, demais.

(cobra, essa parte aqui em cima).

VII

1511 3!

D3 impressao de nuvens...parece um pouco,
eu naoc sei o que € isso (tudo, assim espa

lhada, mal recortada)

VIIT

13" 5°

Um bichinho que ta subindo em alguma
coisa, sei 14 o que € isso (nao sei

em que, &€ uma cotia)

IX

1'15'! 3’

Dd impressao de fogo, chamas, assim umas
camadas (tudo).

X

6! 2!

Posso dizer o que realmente pensei?(ri)
da impressao de um foguete, mandando

um homem para a lua (tudo, fumaga, aque

les negbécios todos)

F+

Kan

CF

151

Anat

Fragm

A Ban

Fogo

Obj.



Psicograma:

R- 11

G =~ 7 - 6u%
D - 4 - 36%

F+ 2 - 50%

F+ 2

F- 2 ﬂ
6 - 55%:

K -1

Kan -3

CF -1

Pr. Tipo

I PA

I PA

v PS

VII PS

IX PS

152

Tp: G D
Tv 1k : 1C

FS 3k : OE

H-1 -9%
A-4 -36%

Anat-2 -18%

Fogo-1
Obj.-1
Pi.-1

Fragm.-1

Pr. Tipo Ident.

I3

X 7 N
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